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Jesuiten in der deutschen Literatur

| Bilder und Gegenbilder

Als sich Johann Wolfgang Goethe am 3. September 1786 aus Karlsbad weggestoh-
len hat, um auf die immer wieder verschobene, zehn Jahre vorher schon einmal ab-
gebrochene Reise nach Italien zu gehen, unter fremdem Namen (,,Giovanni Filippo
Moeller, pittore), ohne Mitteilung an Charlotte von Stein, ohne die Erlaubnis des
Herzogs (dessen Minister er immerhin war), erreichte er in einer fluchtartigen Fahrt
schon am nichsten Tag Regensburg. Die Sensation, die er dort erlebte, war die
lebendige Erfahrung einer Kultur, die dem protestantisch-pietistisch erzogenen
Goethe bis dahin fremd geblieben war, so fremd, wie sie schon seinem Vater (bei
dessen Italienreise) gewesen war: die Kultur des Katholizismus.

Goethe 1786 und 1816

An deren Tiir aber stehen fiir Goethe — die Jesuiten. Und dies in einem durchaus
positiven Sinn, auch wenn er im ,Faust® der bertichtigten ,Jesuitenriecherei® der
Zeit ihren Platz gegeben hat. Obwohl die Societas Jesu schon 1773 (unter dem
Druck der Bourbonenhéfe) von Papst Clemens XIV. aufgehoben worden war,
iiberlebte der Orden in einigen Nischen, nicht nur in Preuflisch-Schlesien und in
Rufland, wo des Schulwesens wegen das Breve ,, Dominus ac Redemptor® des Pap-
stes nicht verkiindet und nicht angewandt wurde. Friedrich IL., Kénig von Preufien,
der die Jesuiten als Lehrer seiner katholischen Untertanen schitzte, soll gesagt ha-
ben: ,Man unterhilt im Zirkus fiir die Tierkimpfe Tiger und Léwen, warum sollte
man nicht auch Jesuiten dulden?“

In Bayern wurde das Verbot zwar durchgefiihrt, die Jesuiten wurden enteignet,
doch da es einen eigenen Gymnasiallehrerstand nicht gab, blieb der Unterricht an
den Lateinschulen zunichst in der Hand von Exjesuiten. So konnte Goethe die ent-
schwindende Pidagogik und die letzten Regungen des einstmals weltberiihmten
Schultheaters der Jesuiten noch in Funktion etleben. Er erlebte den Katholizismus
damit ihnlich, wie ihn spiter Wilhelm Heinrich Wackenroder im Bamberger Hein-
richsdom erfuhr, als dem Protestanten Kirchenmusik, Architektur, Gebet und litur-
gischer Vollzug so ineinanderschmolzen, dafl er darin, im Asthetischen als einem in-
tegrativen Teil des Lebens, den Kern katholischer Kultur gesehen hat:
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»Die Jesuiten-Schiiler (heifit es im Reisetagebuch Goethes fiir Charlotte von Stein, 1786)
gaben heut ihr jahrliches Schauspiel, ich besuchte es gleich, sah den Anfang des Trauerspiels
und das Ende der Oper. Sie machten es nicht schlimmer als eine angehende Liebhaber
Truppe. Und waren recht schon, fast zu prichtig gekleidet. Auch dies und das Ganze, wovon
einmal miindlich, hat mich von der Jesuiten groser Klugheit auf’s neue iiberzeugt; und es ist
nicht Klugheit, wie man sie sich in Abstracto denckt, sondern es ist eine Freude an der Sache
dabey, ein Mit- und Selbstgenuf}, wie er aus dem Gebrauch des Lebens entspringt. Wie freut
michs dafl ich nun ganz in den Catholicismus hineinriicke, und ihn in seinem Umfange ken-
nen lerne.”

Natiirlich hat die an Faktenkenntnis nicht zu ubertreffende Goethe-Philologie
lingst herausgefunden, welche Spiele Goethe damals (im frithen September 1786) in
Regensburg gesehen hat: ,Die sogenannte Menschenliebe, ein biirgerliches Trauer-
spiel in dreien Aufztigen® und das Singspiel ,, Der lieblose Knecht“ (nach dem Text
des Matthiusevangeliums 18, 21-35), doch hat er in der Ausarbeitung dieser Tage-
buch-Passage fiir die Druckfassung (30 Jahre spiter) den Hinweis auf den Katholi-
zismus, in den er nun hineinrtcke, gestrichen. Goethe hat 1816 den Inhalt seiner
italienischen Erfahrungen, der schlagwortartig mit sinnlicher Erfahrung des Asthe-
tischen benannt werden kénnte, noch einmal und starker als im Tagebuch selbst mit
der Klugheit der Jesuiten in Verbindung gebracht:

»Wie diese grofle geistliche Gesellschaft, Orgelbauer, Bildschnitzer und Vergulder unter
sich hat, so sind gewif} auch einige, die sich des Theaters mit Kenntnis und Neigung anneh-
men und wie durch gefilligen Prunk sich ihre Kirchen auszeichnen, so bemichtigen sich die
einsichtigen Manner hier der weltlichen Sinnlichkeit durch ein anstindiges Theater.*

Bekanntlich hat dieser dem Theater so eng verbundene Dichter in Italien Sinn-
lichkeit und Sexualitit so entdeckt, dafl er der europiischen Liebeslyrik, die — seit
dem Mittelalter — entschieden von Entsagung, Verlust und Liebesleid gelebt hat,
eine antikische Wendung geben konnte, hin zur auch korperlichen Erfiillung der
Liebe und zum Gliick. Goethe sei sinnlich geworden, sagten die Weimarer Damen,
als er 1788 nach Weimar zurtickgekehrt war. Die ,,Erotica Romana“ (die ,Romi-
schen Elegien®), die in Weimar auf Abscheu und Abwehr stieflen, galten als Aus-
druck dieser Sinnlichkeit. Als sie, zwar entschirft und von Schiller sittlich zensiert,
in dessen Zeitschrift ,,Die Horen® erschienen, empfahl Herder trotzdem, man solle
kiinftig diese Zeitschrift mit einem ,,u® im Titel schreiben.

Daf} Goethe ausgerechnet die Jesuiten (mit deren Kunst und Pidagogik er das
Zeitalter der katholischen Reform, also das Zeitalter des Barock, identifizierte) zu
Tiréffnern fiir die ihn befreiende Erfahrung von Sinnlichkeit und Sexualitit
machte, ist dennoch erstaunlich. Erstaunlich auch dann, wenn man den eher kos-
mopolitischen Zug und die Betonung des Einzelgewissens in der Moraltheologie
des Ordens bemerkt, wodurch die Societas Jesu unter dem Blickwinkel einer stren-
gen Observanz in den Verdacht ,laxer Moral“ geraten war:
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,Der Jesuiten Tun und Wesen hilt meine Betrachtungen fest®, schreibt Goethe in der
JItalienischen Reise® (1816): ,Kirchen, Tiirme, Gebiude haben etwas grofies und vollstindi-
ges in der Anlage, das allen Menschen insgeheim Ehrfurcht einflofc.

Als er dieses Lob der Jesuiten niederschrieb, war der Orden (seit der Bulle Pius” VII.
LSollicitudo omnium Ecclesiarum® vom 7. August 1814) fiir die Gesamtkirche bereits
wiederhergestellt. Die Geschichte von dem alten Mann mit dem schwarzen Kippchen
allerdings, die er in Trient erlebt haben will, findet sich in der Tagebuch-Fassung
ebenso wie in der Druckfassung der ,Italienischen Reise®. In dieser Geschichte wer-
den Trauer und Seelenschmerz des Volkes um das Verbot des Ordens anckdotisch zu-
gespitzt. Da ein Hauptgrundsatz jesuitischer Pidagogik ,Akkommodation® hief3,
wurzelte die Gesellschaft Jesu durch Mission und Schule und Armenpflege (nicht nur
in den portugiesischen und spanischen Kolonien) tief in den Herzen der einfachen
Leute. Akkommodation aber bedeutet, nach Karl Rahner SJ und Herbert Vorgrimler,
,die Berticksichtigung der geistigen Welt des Horers in der Verkiindigung der christ-
lichen Botschaft und somit in der lehrhaften Aussage des Offenbarungsgehalts und
zwar bleibend und giiltig, nicht blof§ als vorliufiges Entgegenkommen gegeniiber
nichtchristlichen Kulturen®. Die Akkommodationspflicht des Glaubens wird von den
Jesuiten bis heute so ernst genommen, dafl weltberiihmte Zen-Meister und ,,Gurus®
keine aulergewohnlichen Phinomene im Erscheinungsbild des Ordens sind.

Nach der Mitte des 18. Jahrhunderts wurde die Gesellschaft Jesu (schrittweise bis
1773) den von ihr betreuten Menschen nicht durch weltliche Herrscher, sondern durch
den Papst entrissen. Dem Volk (und nicht nur thm) mufite dies wie ein Brudermord
unter Evas Kindern erscheinen. Goethe ist die Tragik und die Dramatik des papst-
lichen Jesuiten-Verbots (vor allem fiir die mit dem Orden verbundenen und von thm
und fiir ihn lebenden Menschen) nicht entgangen. So schrieb er im Italienischen Tage-
buch den Kern ciner Jesuitentragddie nieder, die er spiter freilich nicht ausgefiihrt hat.

In dieser Skizze trifft der Reisende einen alten Mann in der Jesuitenkirche zu
Trient. Trient ist die Stadt jenes berithmten Konzils, durch welches die Katholische
Reform, die Gegenreformation, eingeleitet wurde. Konzil und Katholische Reform
aber standen, jedenfalls im Blickwinkel Goethes und seiner Zeitgenossen, unter dem
Einflufl der Jesuiten, deren Orden sich parallel zur Vorgeschichte und zur Geschich-
te dieses Konzils entwickelt hat. So kniet in Goethes Jesuitenanekdote der alte Mann
in der Trientiner Kirche San Francesco Saverio zu einem kurzen Gebet nieder. Ex
sucht vergeblich die vertriebenen Bewohner in deren leerem Haus und spricht dann
auf den Stufen der Kirche den Fluch iiber ihre Verfolger halblaut vor sich hin:

.. der Kaiser hat es nicht getan, der Papst hat es getan. Mit dem Gesicht gegen die Strafle ge-
kehrt und ohne mich zu vermuten, fuhr er fort: erst die Spanier, dann wir, dann die Franzosen.
Abels Blut schreit tiber seinen Bruder Cain! Und so ging er die Treppe hinab, immer mit sich re-
dend, die Strafie hin. Wahrscheinlich ist es ein Mann, den die Jesuiten erhielten und der iiber den
ungeheuern Fall des Ordens den Verstand verlor, und nun tiglich kommt, in dem leeren Gefift
die alten Bewohner zu suchen, und nach einem kurzen Gebet ihren Feinden den Fluch zu geben.“
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Im 1776 geschriebenen Tagebuch liefl Goethe noch die Moglichkeit offen, dafl der
Alte auch ein ehemaliger Jesuit sein koénnte; 1816 ist die vernunftzehrende Erschiit-
terung ganz auf die Menschen bezogen, denen die Mitglieder dieses Ordens Gutes
erwiesen haben.

Kulturkimpfe

Kénig Ludwig L. von Bayern, dem Miinchen nicht nur das Oktoberfest, als Biirger-
fest zu seinem Hochzeitstag, sondern auch den antikisierend lesbaren Ausbau sei-
ner Hauptstadt zu einer Kunstmetropole im ,,nérdlichen Siiden® Europas verdankt,
war kein Freund der Jesuiten. Zwar gab er beim Regierungsantritt 1825 — nach der
Sikularisation und der streng antiklerikalen Politik des Grafen Montgelas — der
Stadt Miinchen ihr sprechendes Wappen (den Ménch) zuriick, erlaubte die weih-
nachtlichen Mitternachtsmessen und die Fronleichnamsprozessionen aufs neue,
holte auf Empfehlung von Clemens Brentano und Joseph Gorres (in den Cholera-
jahren) die Barmherzigen Schwestern aus Frankreich zur Krankenpflege nach Bay-
ern, erneuerte die Niederlassungen des Benediktinerordens und erlaubte selbst den
»jesuitenihnlichen® Redemptoristen die Ansiedelung in seinem Kénigreich, aber
die Jesuiten blieben ihm fremd.

Wer sich sein Vertrauen erwerben wollte, mufite seine Abneigung gegen die Jesui-
ten bekennen. Die Ablehnung alles Jesuitischen und Klerikalen nahm bei dem im
Geist der Aufklirung erzogenen und vom bayerischen Klerus provozierten bayeri-
schen Ko6nig Ziige eines Vorurteils an, dessen sich Freunde wie Feinde bedienten.
Der Kampf gegen Carl von Abel, den Ministerprisidenten seiner konservativen Re-
gierungsperiode, war durch Jesuitenriecherei vergiftet, und selbst Lola Montez
wuflte sich den Anschein der Jesuiten-Feindschaft zu geben, um sich die Gunst des
Kénigs zu sichern. So ist es nicht verwunderlich, daff dieser Kénig, der die Dicht-
kunst als ein Regierungsinstrument verwendete (oder — wie Heinrich Heine meinte
— sie mifibrauchte), schon 1828 seinen Innenminister Eduard von Schenk ,vor con-
gregationistischen Einfliisterungen und ,Jesuitismus® warnte. Was er, darin ganz
dem 18. Jahrhundert angehérig, von den Jesuiten und den ihnen zugeschriebenen
geheimen Umtrieben hielt, konnte man in einem seiner zeitkritischen Distichen
nachlesen. Es ist iiberschrieben ,,Das Collegio Romano® (dieses war von Ignatius
von Loyola gegriindet worden und wurde spiter zur Universita Gregoriana erwei-
tert):

»Was bedeuten die Drachen am Baue? Das frage die Romer
Ob den Bewohnern zum Schutz oder von Letztern das Bild ?“

Damit das Epigramm auch wirklich niemand mifiverstehen konnte, hat er hier
eine seiner beriichtigten Anmerkungen hinzugefiigt: ,In diesem Collegio sind Je-
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suiten.“ Immerhin ging die bayerische Angst vor klerikal-ultramontaner Gehirn-
wische so weit, daf noch 1873 bayerischen Theologen verboten wurde, am (eben-
falls von Ignatius gegriindeten) ,,Collegium Germanicum® in Rom zu studieren,
,s0 lange es unter der Leitung der Jesuiten oder verwandter Orden stehe®.

Die lange Verbotszeit zwischen 1773 und 1814 (in manchen Lindern weit tiber
diese Stichdaten hinaus) ist am Jesuitenorden nicht spurlos voriibergegangen. Er
versuchte 1814 dort anzukniipfen, wo seine Entwicklung (lange vor der Franzosi-
schen Revolution, der grofien Zeitenwende zur Moderne) unterbrochen worden
war; auch versuchte er durch verdoppelte Treue zum Papsttum zu kompensieren,
was thm von Rom aus Boses geschehen war. So gerieten die Jesuiten im 19. Jahr-
hundert, als Anhinger eines Papsttums, welches den Errungenschaften des von Li-
beralismus, Nationalismus und Sozialismus bestimmten Zeitalters nicht skeptisch,
sondern feindlich entgegentrat, in den Schnittkegel der politischen und ideologi-
schen Spannungen. Die Societas Jesu wurde in den Staaten, die sich dem Liberalis-
mus und der modernen Bildungsreligion verschrieben hatten, zum Inbegriff von
Restauration und Reaktion. Die pipstliche Politik des 19. Jahrhunderts ndmlich lief
— auch unter dem Eindruck der Gefihrdung des Kirchenstaates — der Moderne
stracks entgegen. So waren zum Beispiel im Staat des Kamaldulenserpapstes Gre-
gors XVI. die spektakularsten Errungenschaften der modernen Technik, Ketten-
briicken, Eisenbahn und Gasbeleuchtung, verboten. Im ,Syllabus Errorum®, den
Papst Pius IX. 1864 zugleich mit der Enzyklika ,,Quanta cura® veroffentlichte,
wurde auch die Religionsfreiheit als modernistischer Irrtum verurteilt.

Diesen Syllabus aber, der den Eindruck erweckte, die Moderne pauschal und un-
differenziert zu bekimpfen, verteidigten die deutschen Jesuiten. Thre Zeitschrift
,Stimmen aus Maria Laach® wurde zu einem einflufireichen Journal bei der Ab-
wehr des ausbrechenden Kulturkampfes. Er wurde im Zeichen der erneuten Jesui-
tenverfolgung gefihrt. 1874 wurden die Jesuiten aus der Schweiz vertrieben, das
Verbot des Ordens wurde dort erst 100 Jahre spiter (1973) aufgehoben, 1872
erfolgte die Ausweisung des Ordens aus Deutschland, wo er erst 1917 wieder
zugelassen wurde. Da sich die katholische Kirche im 19. Jahrhundert, mit dem
Hohepunkt im Unfehlbarkeitsdogma, im Gegensatz zu den protestantischen Kon-
fessionen, zentralistisch entwickelte, gerieten die Jesuiten in den Verdacht, eine ,,va-
terlandslose®, romischen Anweisungen bedingungslos ergebene Truppe zu sein,
»die funfte Kolonne des Vatikans® in den Lindern der modernen Bildung.

Die eigentlich literarische Ausdrucksform des Kulturkampfes — so haben Fried-
rich Sengle und sein Schiiler Glinther Hirschmann nachgewiesen — war der histo-
rische Roman, eine im Bildungsbiirgertum weitverbreitete und beliebte Form
privater Lektiire. Uber den (meist antikatholisch orientierten) historischen Roman
wurde das Burgertum des spaten 19. und noch des frihen 20. Jahrhunderts mit
Jesuitenhafl regelrecht infiziert. Nationale Stoffe waren dabei in Deutschland auto-
matisch antikatholische Stoffe. Sie alle konnten sich auf Bismarcks Wort (von 1885)
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berufen, dafl ,.die Jesuiten ... eine Gefahr ... fiir den geringen Rest von National-
gefiihl (seien), der einer groflen Mehrzahl von uns Deutschen geblieben ist*.

Die Unzahl der (zurecht vergessenen) historischen Romane der Kulturkampfzeit
schreckt vor keiner Verleumdung zuriick, auch nicht vor der Unterstellung des
Papstmordes. Die Gestalt des Jesuiten in solchen Erzihlungen ist die eines im Ge-
wand des Mannes von Welt auftretenden, verschlagenen, fiir klerikale Macht auch
zu kriminellen Mitteln greifenden Menschen, der den Grundsatz: ,Der Zweck
heiligt die Mittel” in jeder Lebenslage anzuwenden weiff und vor allem Frauen zu
Proselyten macht. In Biichmanns ,Zitatenschatz des deutschen Volkes (wo seit
1864 der Bildungsdialekt des deutschen Biirgertums kodifiziert wurde) ist bis zum
heutigen Tag der zitierte Grundsatz als ,Quintessenz der Jesuitenmoral genannt.
Er wird dort zuriickgefithrt auf den Jesuitenpater Hermann Busenbaum und auf
Pascals heftige Kritik an den Jesuiten.

Um wenigstens ein konkretes Beispiel fiir deutsche Kulturkampf-Literatur zu
nennen: Die allegorische Bildergeschichte von Wilhelm Busch ,Pater Filuzius®
(1872) zeigt die Jesuiten im Bund mit den Franzosen und dem Internationalismus.
Sie werden in ihren Intrigen gegen den unbeschwerten Gottlieb Michael, den Inbe-
griff des Deutschtums, unterstiitzt von dessen térichten Tanten Petrine und Pauline
(also den Allegorien der katholischen Kirche und der protestantischen Orthodo-
xie). Verbiindet mit Hiebel, Fibel und Bullerstiebel, d. h. mit Armee, Schule und
Bauern, macht aber Gottlieb Michael alle Nachstellungen der Reichsfeinde zu-
nichte und heiratet die engelgleiche Base Angelika. Sie wiederum ist die Allegorie
des gesunden (antiklerikalen) Volksempfindens. Solche frithen Comics verbreiteten
den nationalistisch unterbauten Jesuitenhaf} in breiten Schichten des Volkes. Auch
wenn sich Theodor Heuss in seinem Busch-Essay nicht ganz sicher ist: Wilhelm
Busch hatte ein zutiefst pessimistisches Menschenbild, er war der ,Illustrator der
Erbstinde“. Der schwarze und grobe Humor seiner Bildergeschichten geht zuriick
auf Schopenhauer. Mit Theodor Heuss gesprochen: In Deutschland ist ,das gut
moblierte Studierzimmer des ,Pessimismus® als die Wochenstube des ,;Humors® zu
deklarieren®.

Thomas Mann

Thomas Manns Roman ,,Der Zauberberg®, der in zwei Binden im November 1924
erschien, gehért zu den prominentesten Darstellungen von Jesuiten in der Literatur.
Leo Naphta, einer der Erzieher des jungen Hans Castorp im Lungensanatorium, ist
Jesuit:

»Herr Naphta®, sagt sein Freund und Gegenspieler, der ,, Vernunftapostel Settembrini,

st nicht Pater. Die Krankheit (also die Lungentuberkulose) ist schuld daran, daf} er es vor-
derhand nicht so weit gebracht hat. Aber er hat das Noviziat absolviert und die ersten

335



Wolfgang Friihwald

Geliibde getan. Die Krankheit zwang ihn, seine theologischen Studien zu unterbrechen.
... Es ist unsicher geworden, ob und wann er diesen Ort wird verlassen diirfen. Aber er ist
Angehoriger des Ordens, und wire er ihm selbst lockerer verbunden, es kénnte ihm nirgends

fehlen.“

Zwar sind die Klischees des 19. Jahrhunderts von der individuellen Besitzlosig-
keit der Jesuiten und den angeblich ,ungemessenen Reichtiimern® ihrer Gemein-
schaft, vom angenehmen und gut ausgestatteten Leben der Mitglieder des Ordens
hinter der unscheinbaren Fassade des kleinen Schneider-Hauses noch vorhanden,
doch hat Thomas Mann insgesamt den mit Worten und Argumenten ausgetragenen
Kampf zwischen dem Jesuiten Naphta und dem Rationalisten Settembrini um die
Seele Hans Castorps zu einem Zentrum seines ,mystisch-humoristischen Aquari-
ums* gemacht. So nimlich hat er den Roman 1925 genannt. Humoristisch ist dieses
von allen Seiten zu betrachtende Aquarium mit seinen Menschenfischen, weil Set-
tembrinis Versuche, mit der Aktivierung der Verstandeskrafte gegen die dort herr-
schende ,schweigende Verfithrung® durch Eros und Thanatos anzugehen, komisch
wirkt. Settembrini war (in Thomas Manns eigenen Worten) von Anfang an als ,ko-
mischer Gegensatz zur Todesfaszination gedacht. Mystisch aber ist dieses Aqua-
rium, weil Naphtas — in die Moderne tibertragener — Leidenskult, der sogar
,Schwert und Scheiterhaufen als Instrumente der Menschenliebe® betrachtet, ihn
bis zur Befiirwortung von Priigel- und Todesstrafe, von Terror und Morddrohung
fiihrt. Alles an diesem Naphta, so beschreibt ihn sein Autor, ist scharf, ,die gebo-
gene Nase, die sein Gesicht beherrschte, der schmal zusammengenommene Mund,
die dickgeschliffenen Gliser der im iibrigen leichtgebauten Brille, die er vor seinen
hellgrauen Augen trug, und selbst das Schweigen, das er bewahrte und dem zu ent-
nehmen war, daf} seine Rede scharf und folgerecht sein werde.

Das Portrit des Georg Lukdcs, das Thomas Mann hier zeichnet, ist unverkenn-
bar. Denn Naphta ist nicht nur Ostjude, Konvertit und Jesuit, er ist auch Sozialist -
und sein Verstand ist so scharf ausgeprigt wie sein Aufleres. Er durchdenkt alles
konsequent und alles sub specie aeternitatis. Fiir ihn ist nicht der leibliche Tod, son-
dern der ewige Tod des Menschen grofites Ungliick. Hans Castorp ermahnt ihn, an
die blutigen Gestalten der fanatischen Ketzerrichter und der Hexenverfolger zu
denken, doch die Antwort kommt scharf und knapp:

JAlle Kirchenstrafen, auch der Scheiterhaufen, auch die Exkommunikation, wurden ver-
hingt, um die Seele vor ewiger Verdammnis zu retten, was man von der Vertilgungslust der
Jakobiner nicht sagen kann. Ich erlaube mir zu bemerken, dafl jede Pein- und Blutjustiz, die
nicht dem Glauben an ein Jenseits entspringt, viehischer Unsinn ist. Und was die Entwiirdi-
gung des Menschen betrifft, so fillt ihre Geschichte exakt mit der des biirgerlichen Geistes
zusammen.

So fithrt Thomas Mann in den Streitgesprichen von Settembrini und Naphta
(nicht ohne mitunter noch die Klischees des 19. Jahrhunderts zu bedienen) die un-
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versdhnlichen Stromungen im Diskurs der Moderne gegeneinander: erstens den
monistischen Immanenzdiskurs, d. h. den Diskurs um das rationalistische Ver-
trauen in die moralische Kraft der Vernunft, die freilich die Menschheit vor keinem
Exzefl und keinem Verbrechen bewahrt hat, und zweitens den oftmals entgleisen-
den und in Unerbittlichkeit erstarrenden dualistischen Transzendenzdiskurs, der
das Gewebe des Menschenleibes ,fiir nichts weiter als fiir den Vorhang zwischen
uns und der Ewigkeit erklarte“. Keiner dieser Diskurse erreicht den nach Orientie-
rung hungernden Hans Castorp, weil sich die Streitgesprache verselbstindigen und
den Adressaten letztlich iibersehen. Im ,Zauberberg® werden Menschen- und
Weltbilder gegeneinander gefiihrt. Naphta und Settembrini streiten um ihre ,,Prin-
zipien mit der personlichsten Angelegentlichkeit® und im Grund um des Streites
willen. Von ithrem Autor werden die Streithahne bildhaft gekleidet (als Verweis auf
das Abgestandene und das Gefahrliche ithrer Argumentation):

»Settembrini in eine Winterjacke, deren Biberkragen und Armelrevers vermoge enthaarter
Stellen gleichsam raudig wirkten, die er jedoch elegant zu tragen wufite, Naphta in einen
schwarzen, fufflangen und hochgeschlossenen Mantel, der mit Pelz nur gefiittert war und
auflen nichts davon sehen lieff.“

So vermdgen weder der Jesuit noch der Humanist den Bann zu lésen, den im Zau-
berberg die moribunde Venus (Madame Chauchat) iiber Hans Castorp gelegt hat.
Entsprechend traurig und grotesk ist das Ende dieser Feindfreundschaft in einem
Duell. Settembrini schiefit in die Luft, worauf Naphta sich selbst erschiefit. ,Infe-
lice!“, rief Settembrini: ,,Che cosa fai per I'amor di Dio!® (,Ungliicklicher! Was
machst du nicht aus Liebe zu Gott!“) Erst der Krieg, das ,,ganz Andere® méglicher
Lebenserfahrung, reifit dann Hans Castorp aus dem Traum von Eros und von Tha-
natos: ,Er wird®, sagt Hans Wysling, ,,dem Schlachtgeschehen zugeschwemmt, das
Lied vom Lindenbaum auf den Lippen, die ,Sympathie mit dem Tode® im Herzen.“
Das Lied vom Lindenbaum aber, das Castorp mitten im Sturmangriff halblaut vor
sich hinsingt, ist (im Gegensatz zu seiner gemiithaften Melodie) ein Selbstmordlied.
Thomas Mann hat dies wohl gewufit: ,,Und seine Zweige rauschten, als riefen sie
mir zu: / Komm her zu mir Geselle, hier find’st du deine Ruh!“

Max Frisch

So kalt und unbarmherzig die verstandesscharfen Gespriache von Naphta und Set-
tembrini die Wirklichkeit Hans Castorps verfehlen, so gewaltig ist die Wende im
Bild des Jesuiten, die in einem groflen Roman deutlich wird, der auch als Parodie
des ,,Zauberbergs“ zu lesen ist: in Max Frischs Roman ,,Stiller” (1954). Frisch kann
sich fiir seine Leser die genaue Beschreibung der Atmosphire in Davos ersparen.
Jeder kennt sie ja aus Thomas Manns beriihmtem Roman. ,,Gestern in Davos®, ist
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in Stillers Tagebuch zu lesen: ,Es ist genau, wie Thomas Mann es beschrieben hat.“

So scheint die Begegnung der an Lungentuberkulose leidenden Julika mit dem ka-
tholischen Seminaristen im Sanatorium zu Davos fiir Julikas Mann, Ludwig Anatol
Stiller, nur eine Episode zu sein. Doch in der Geschichte des Jesuitenbildes vollzieht
diese Episode die Wendung zur Barmherzigkeit, die der ,unerbittlichen Pidago-
gik“ von Hans Castorps Lehrern fehlt. Jetzt wird der Jesuit zum Troster, nicht zum
Erklirer, in Todesnot. Noch immer ist er zwar mit dem Intellektualitatsstigma be-
haftet, spricht distanziert, cher ironisch-lichelnd als mitleidend tiber den Todes-
schmerz, aber eben dadurch wird er fur die frigide und von Sensibilitit nicht ver-
wohnte Julika zu einem Freund. In der Geschichte des Jesuitenbildes deutet sich
damit eine Wende an, die alle Klischees des Kulturkampfes loscht.

Der junge Jesuit in Davos, noch ein Student, wie bei Thomas Mann durch die
Krankheit von den ewigen Geliibden abgehalten, ist die licbenswiirdigste und ste-
reotypen-wendende Gestalt in dem von stereotypen Egoisten wimmelnden Roman
Max Frischs. Wie Naphta und Settembrini ist er charakterisierend gekleidet, denn
all sein ungeheures Wissen, mit dem er Julika von threm Leiden abzulenken weifs,
ist angelesen. Er trug, heifit es, ,die Anztige von Verstorbenen®. Von thm hért Ju-
lika den nicht unbekannten Kerngedanken, um den herum Max Frisch seinen Ro-
man (und spiter alle seine Texte) gebaut hat, ,daf} es das Zeichen der Nicht-Liebe
sei, also Siinde, sich von seinem Nichsten oder tiberhaupt von einem Menschen ein
fertiges Bildnis zu machen, zu sagen: So und so bist du, und fertig!“ Doch so zu-
sammengesetzt die mit Esprit und Witz vorgetragene intellektuelle Unterhaltung
dieses jungen Mannes fiir Julika auch ist, sein Mitgefiihl ist aus gleichem Schicksal
entsprungen und lebensecht. Er kennt die Einsamkeit und die Verzweiflung durch-
wachter Nichte, das Grauen, das zum Ausbruch, zur Flucht in das Tiefland verlei-
tet, um dem vorgezeichneten Schicksal zu entkommen:

»--- da wuchern bei uns die verriicktesten Pline, jeder wird sein eigener Napoleon, sein ei-
gener Hitler, keiner kommt nach Rufiland, und unsereiner kommt nicht einmal ins Tiefland
hinunter. Julika, vier Stunden mit dem Bahnchen, umsteigen in Landquart, eine Bagatelle. Ei-
nige versuchen es auch jedes Jahr, packen insgeheim ihre Zahnbiirste ein, ... kommen so oder
so weit, je nach Gliick, je nach Wetter, haben ihren Zusammenbruch, dafl sie zu ersticken
glauben, und kehren wortlos mit dem Krankenwagen wieder hierher.”

Eine solche Unterhaltung, die das Tiefe an der Oberfliche versteckt, verhindert
die ,Krankheit zum Tode®, die Verzweiflung am Leben. Diese von Soren Kierke-
gaard iibernommene Charakterisierung des Lebens tritt in Frischs Roman dem Le-
ser auf Schritt und Tritt, in den unterschiedlichsten Verkleidungen, entgegen. Hier
in den Causerien des jungen Jesuiten, dem der Trost durch die gelebte Gemeinschaft
im Leiden gelingt: ,Julika langweilte sich nicht, und so lange sie ins Tageslicht
blickte, ob Sonne oder Regen, trug sie ihr Kranksein beinahe ohne Not.“

Unserem Tod entkommen wir nicht. Doch die ,,Krankheit zum Tode, d. h. die
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Verzweiflung am Leben, zu tiberwinden, ist eine Kunst, die langer Ubung bedarf.
Grofle Literatur versucht immer wieder, diese Kunst zu lehren. Der starkste Trieb
der Menschheit, meinte Elias Canetti, sei nicht der Sexualtrieb, sondern der Trieb
zu iiberleben. Die angsterfullte Flucht vor dem Wissen um den Tod gebiert daher,
individuell und sozial, Verzweiflung, d. h. den Mord, den eigenstichtigen Suizid
oder, aus der Flucht ins Uberleben, sogar den Massenmord. So lehrt der junge Je-
suit in Davos, Julika, der ihm in der Todeskrankheit verbundenen Kameradin, nicht
die Kunst des Sterbens, sondern die Kunst zu leben, d. h.: die Kunst, nicht am Le-
ben zu verzweifeln. Und er beglaubigt diese Kunst, fast iiber sich selbst erstaunt,
mit dem eigenen stillen Tod:

»Eccol’ sagte er und figte, eigentlich wieder in seine Zeitschrift versunken, hinzu: ,— und
tiberhaupt werden Sie sehen, Julika, auch wenn hier jemand stirbt, macht es keinen tollen
Eindruck. Wer je hofft, daff er uns damit Eindruck machen kénnte, stirbt vollkommen um-
sonst. Hier imponiert nur das Leben! Die meisten sterben iibrigens so um Weihnachten
herum, habe ich bemerkt, aus purer Riihrseligkeit.® (Er selbst starb im spiten September).

Die Wende eines Zerrbilds

Max Frisch war nicht der erste Autor deutscher Sprache, der die Wende im kultur-
kimpferisch verzerrten Bild des Jesuiten herbeigefiihrt hat, aber er war der erste,
der diese Wende in die Tradition des birgerlichen Romans eingebettet hat. Der
diese Wende einleitende Autor war Reinhold Schneider, der eine ,,Der Troster®
tiberschriebene Erzihlung iiber den Hexenbeichtvater, den Jesuitenpater Friedrich
Spee von Langenfeld, nach den ersten Nachrichten aus dem KZ Dachau 1934 ge-
schrieben und 1943 veroffentlicht hat. Doch damit geraten wir auf ein Gelinde, wo
Literatur vor der Realitit zu verblassen droht.

Die Jesuiten im Krieg und im Widerstand gegen den Nationalsozialismus, zum
Beispiel die Miinchener Patres Rupert Mayer, Augustinus Rosch, Alfred Delp, sind
—von Hans Carossas groflem Rupert-Mayer-Portrit in ,, Fithrung und Geleit“ (1933)
einmal abgesehen — noch nicht literaturfihig geworden. Friedrich Spee von Langen-
feld ist noch nicht zum Patron der verfolgten Frauen geworden, als der er zur Zeit
des Hexenwahns (von seinem Orden bedroht und beschiitzt zugleich) wirkte. Rein-
hold Schneider hat in seiner Erzihlung die geistigen Epidemien der Menschheits-
geschichte profilscharf benannt: die Hexenverfolgung und den Judenmord. Er hat
sie beide, die Seuche des Geschlechtshasses ebenso wie die des Menschenhasses, als
Verbrechen charakterisiert, die nicht vergessen und nicht vergeben werden kénnen,
die deshalb ein Gefiihl untrostlicher Trauer hinterlassen, als Verbrechen gegen Rang
und Wiirde des Menschseins. Doch hier beginnt eine andere Geschichte, die sich mit
dem Bild des Jesuiten in der Literatur tiberschneidet, aber nicht in ihr aufgeht.
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