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gige Partner zu machen, die sich auf vielen
Gebieten gut erganzen und nach auflen hin
vereint auftreten. Auch pflegt er darauf hin-
zuweisen, dafl sie entweder gemeinsam un-
tergehen oder gemeinsam leben, denn sie
gehoren zusammen.

Der zweite Libanonkrieg (2006) erschiit-
terte auch Tbillin. Ein Tbilliner wurde in
Haifa von einer Katjuscha-Rakete der His-
bollah todlich getroffen. Im Anschlufl an die
Trauerfeier in Tbillin betete Chacour, Gott
moge ihm noch zu Lebzeiten ein deutliches
Zeichen geben, dafl auf die Kreuzigung sei-

nes Volkes die Auferstehung folge —am Ende
des Tunnels das Licht. Uprsula Schneider
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Ein Seliger, der zum Umdenken bewegt

Uberlegungen zur theologischen Aktualitit Antonio Rosminis (1797-1855)

Am 18. November 2007 sprach die Kirche
den italienischen Philosophen und Theolo-
gen, Priester, Ordensgriinder und Staats-
mann Antonio Rosmini-Serbati selig!. Dabei
handelt es sich um denselben Denker, fiir den
bis sechs Jahre zuvor noch die Verurteilung
von 40 grundlegenden Thesen seines philo-
sophischen und theologischen Denkens in
voller Geltung war: 1888 war durch das De-
kret ,Post obitum® die ,letzte feierliche Ver-
urteilung, welche die Kirche iiber die Ideen
eines christlichen Philosophen ausspricht,
die sowohl den Namen des Denkers als auch
die Sitze enthilt, die aus seinen Werken ent-
nommen wurden®?, iber Rosmini verhangt
worden. Damit sollte der Wirkung eines
Denkers ein Ende gesetzt werden, der mit
seinem Lebenswerk Kirche und Gesellschaft
der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts zum
Umdenken bewegen wollte.

1797 im oberitalienischen Rovereto in der
Nihe von Trient geboren, verfaite Rosmini
bis zu seinem Tod im Jahr 1855 in Stresa am
Lago Maggiore ein imposantes, nicht zu Un-
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recht als ,enzyklopidisch® bezeichnetes
Gesamtwerk, das in der noch nicht abge-
schlossenen kritischen Ausgabe 60 Binde
fullt — von seinem immensen Briefwechsel
und unveréffentlichten Manuskripten ganz
zu schweigen. Gleichzeitig suchte er in die
Tat umzusetzen, was er theoretisch er-
forschte. So griindete er 1828 eine Ordens-
gemeinschaft, das ,Istituto della Carita“
(,Rosminianer), und war 1848 zunichst
Gesandter der Regierung Savoiens am Heili-
gen Stuhl, dann Berater von Papst Pius IX.,
bis er als liberal geltender Denker nach der
Flucht des Papstes aus Rom, wo nach der
Ermordung Pellegrino Rossis Ende Novem-
ber 1848 die Revolution ausbrach, in Un-
gnade fiel. Seine beiden Werke, mit denen
er Kirche und Politik angesichts der sich
zuspitzenden Situation zwischen revolu-
tioniren Wirren und konstitutionellen Be-
mithungen zum Umdenken bringen wollte,
endeten ein Jahr spiter auf dem Index der
verbotenen Biicher: In dem einen kenn-
zeichnete er die hauptsichlichen kirchlichen
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Mifistande als die ,Fiinf Wunden der Kir-
che®; im anderen ermahnte er die damaligen
politischen Machthaber, eine ,Konstitution
gemafll der sozialen Gerechtigkeit zu er-
arbeiten?,

Rosmini verfafite
nicht aus einem aktionistischen Impuls her-
aus — und in diesem Sinn sind es auch keine

diese Reformwerke

klassischen ,Reformwerke®, wenn sie auch
als solche mifiverstanden wurden. Ganz im
Gegenteil verdanken sie sich profunden
theoretischen Grundiiberlegungen. So ist
beispielsweise die Grundausrichtung der
Schrift ,Die finf Wunden® christologisch
und ekklesiologisch; und auch die ,Konsti-
tution® verdankt sich seinen politik- und
rechtswissenschaftlichen  Grundlagenrefle-
xionen. Diesen Analysen liegt wiederum
Rosminis Zeitanalyse zugrunde, in welcher
er die Situation von Gesellschaft und Politik
nach der Franzosischen Revolution kenn-
zeichnet in den Begriffen einer ,tiefgreifen-
den Verdorbenheit der Moral, des Rechts,
der Politik, der Pidagogik, der Medizin, der
Literatur und mehr oder weniger aller Diszi-
plinen, wovon wir Zeugen und Opfer sind“.

Demzufolge haben sich die Menschen
von Tradition und Religion weit entfernt.
Rosmini mochte vor diesem Hintergrund
ein gesellschaftliches Umdenken erreichen
und so erkennt er es als die spezifische Auf-
gabe seiner Theologie und Philosophie an,
die Menschen von weit herzuholen, ,denn
sie haben sich weit entfernt“?
thnen in allen Bereichen der Kultur und Wis-
senschaft in Dialog treten, um auf diesem
Weg das Christentum wieder neu im Den-
ken und Leben der Menschen zu verankern.
Diese Intuition steht im Hintergrund des
angedeuteten Projekts der ,christlichen En-
zyklopadie®.

Wenn Rosmini damit zeitlebens sowie
spost obitum® (,nach dem Tod*) auf Ableh-
nung in Theologie und Philosophie, in Kir-
che und Gesellschaft treffen sollte, dann ist

. Er mochte mit

dies auf seinen hohen Anspruch zuriickzu-
fiihren, Tradition und Moderne zu verkniip-
fen. Seine Losung besteht namlich nicht in
einer einfachen Riickkehr zu einer mittelal-
terlichen Allianz zwischen Thron und Altar
und in der Flucht in eine prastabilierte Har-
monie von Vernunft und Glaube. Durch
seine Denkanstofe und innovativen Uberle-
gungen zu neuen Synthesen, welche den in
der Neuzeit aufgerissenen Graben zwischen
Christentum und sikularer Welt zu iiber-
winden vermégen, forderte er ausnahmslos
alle zum Umdenken auf und wurde fiir Tra-
ditionalisten wie fiir Reformer, fiir Christen
wie fiir Atheisten gleichermaffen zum Stein
des Anstofes. Dies hort sich an, als ob es
Rosmini auf die Polemik angekommen sei.

Das Gegenteil 1st der Fall — und hier
macht sich sein personliches Charisma auch
in seinem wissenschaftlichen Stil bemerkbar:
Wirkliches Umdenken und echte Reformen
erreicht man fiir Rosmini nicht durch ober-
flichliche Kritik und Polemik, sondern
durch’ profundes Reflektieren und persén-
liches Beispielgeben bzw. durch titige
Selbstkritik. Will der Theologe andere zum
Umdenken bewegen, dann mufl er — so die
Konsequenz Rosminis —selbst zum Umden-
ken bereit sein. Dies impliziert keineswegs,
die eigene Mitte und die cigene Botschaft zu
verraten: In diesem Sinn wurde Rosmini
grundlegend mifiverstanden und konse-
quenterweise verurteilt. Gerade ein solches
Umdenken als Chance zu begreifen, die ei-
gene Botschaft neu und besser verstandlich
zu machen bzw. die eigene Mitte vielleicht
sogar deutlicher als zuvor herauszustellen,
ist dagegen das grundlegende Kennzeichen
des intellektuellen Schaffens Rosminis.

In dieser Intention, die Theologie in
Treue zu sich selbst zum ,,Umdenken® zu
bewegen, wird niherhin deutlich, wie sich
Rosmini die origindre Synthese zwischen
JTradition® und ,Moderne® vorstellt: ,Da-
mit diese (die Philosophie) bei den Men-
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schen wieder geliebt werde und ihren alten
Ruf erlange, glaube ich, dafl man sie zum
einen Teil mit den Meinungen der Alten
wieder vereinbaren muf}, ihr auf der an-
deren Seite aber die Methode der Modernen
geben soll, den leichten Stil, die grofiten
und lebensnahen Anwendungen und
schliefllich die Einheit des Ganzen und die
Vollendung. Und die Scholastiker, welche
zwar am Boden zerstort sind, sind das
Glied, das die alten Philosophien mit den
neuzeitlichen verbindet. Daher sollte man
diese sorgfaltig kennen.“® Die Scholastik als
solche ist fiir Rosmini jedoch ,miirb® ge-
worden und kann somit aus eigener Kraftin
der Neuzeit nicht mehr als Fundament fiir
eine konsistente ,christliche Enzyklo-
padie” dienen. Aus diesem Grund unter-
nimmt Rosmini den Versuch, deren pro-
funde und stets giiltige Intentionen in der
Auseinandersetzung mit dem neuzeitlichen
Denken wieder neu zu artikulieren und da-
mit auf eine neue begrifflich-systematische
Basis zu stellen.

Zur Verdeutlichung dieser Rosminischen
Intuition seien nur zwei Episoden aus der
intellektuellen Schaffensgeschichte Rosmi-
nis erwihnt: Den Vorwurf seiner Gegner,
kirchliche Dogmen im Wortlaut zu mifi-
achten, konterte Rosmini durch seine wis-
senschaftlichen Reflexionen in den Werken
~Die theologische Sprechweise” sowie
wDer theologische Rationalismus“®. Darin
wies er nach, dafl dann, wenn sich die all-
gemeine geistesgeschichtliche Lage andert,
wie dies im Ubergang vom Mittelalter zur
Neuzeit der Fall war, das starre Festhalten
an alten Formeln im Handumdrehen zum
Ergebnis fuhren kann, dafl diese einen ganz
anderen, intendierten und sogar
falschen Sinn annehmen, da sich eben der
Verstandnishorizont derselben verschiebt.
So konnte er nachweisen, daff eben genau

nicht

der ,Rationalismus®, welche ihm seine
Gegner an der Oberfliche seiner Worte
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nachzuweisen suchten, in Wirklichkeit sy-
stematisch am Grund ihrer eigenen Argu-
mentationen steht und diese insgeheim
bestimmt. Ausgehend daven unternahm
Rosmini den mutigen Versuch, quasi im
Alleingang in Auseinandersetzung mit dem
neuzeitlichen Denken den theologischen
Sprachgebrauch reflektierend umzudenken
und damit im neuzeitlichen Verstehenshori-
zont auf neue Weise zu formulieren. Eben
damit sollte dann die ,theologische Sprech-
weise® wieder fiir den neuzeitlichen Men-
schen verstandlich werden und neue Uber-
zeugungskraft gewinnen.

Ein zweites Beispiel: Die Intention des
Reformwerks ,Die fiinf Wunden der Kir-
che®? besteht nicht in der Kirchenkritik um
der Kritik willen. Rosmini hat auch hier
nichts anderes im Sinn, als die kirchliche
Ausstrahlungskraft auf die Gesellschaft zu
stirken; doch dies ist fiir thn eben nur durch
cinen Prozefl redlicher Besinnung auf die
Mitte und den Ursprung der kirchlichen
Gemeinschaft selbst zu erreichen. Ebenso
miifiten falsche Abhingigkeiten von der
staatlichen Macht wie von materiellen Gii-
tern tiberdacht werden — sind es doch gerade
diese ,iuflerlichen® Verbindlichkeiten, wel-
che die Konzentration auf die eigene Mitte
verhindern. Gerade um wieder necue Uber-
zeugungsfihigkeit zu gewinnen, miisse die
Kirche einen Prozefl der Selbstkritik und des
Umdenkens tiber scheinbar unhinterfrag-
bare institutionelle Verfestigungen durch-
laufen.

»Post obitum® — erst ein Jahrhundert
nach Rosminis Tod, so kénnte man restimie-
ren, begannen diese Intuitionen geschicht-
lich wirksam zu werden. So kénnen seit dem
Ende der ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts
die ersten zaghaften Ansitze beobachtet
werden, Rosmini zundchst philosophisch,
sodann — erst nach weiteren Jahrzehnten —
auch theologisch zu rehabilitieren. Er war
in seinem Denken seiner Zeit schlichtweg
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weit voraus. Erntete Rosmini zeitlebens
wie posthum Widerstand und Ablehnung,
brachte er in der zweiten Hilfte des 20. Jahr-
hunderts sogar Pipste zum Umdenken.
Berithmtestes Beispiel ist Papst Johannes
Paul I., der noch im Jahr 1958 das Verurtei-
lungsdekret als ,,praktisch unwiderruflich“°
betrachtete, dann jedoch in seiner nur 33-ta-
gigen Amtszeit 1978 die Rehabilitierung
Rosminis in Angriff nahm. Zum Umdenken
brachte er die Theologie, welche vom heuti-
gen Standpunkt aus viele Intuitionen besta-
tigend anerkennt, die Rosmini bereits vor
tiber 150 Jahren hatte, und damit ihre Ein-
stellung zu Rosmini radikal dnderte. Ros-
mini habe, so heifit es heute, wesentliche
Errungenschaften des Zweiten Vatikanums
vorweggenomimern.

Umgedacht hat schlieflich die Kirche
spitestens seit der Eroffnung des Selig-
sprechungsprozesses im Jahr 1994; danach
wurde Rosmini 1998 in der Enzyklika , Fi-
des et Ratio® in einer Reihe mit Kardinal
John Henry Newman, Jacques Maritain,
Etienne Gilson und Edith Stein als ,spre-
chende(s) Beispiel ecines philosophischen
Forschungsweges
andersetzung mit den Vorgaben des Glau-
bens beachtenswerte Vorteile gezogen
hat®, bezeichnet (Nr. 74). Schliefilich er-
klirte 2001 die Glaubenskongregation in
einer von threm damaligen Prifekten Jo-
seph Ratzinger unterzeichneten Notifika-
tion, daf} die ,, Tatsache, daff der Sinngehalt
der Sitze, wie er im genannten Dekret
(Post obitum) verstanden und verurteilt
wird, nicht der wahren Auffassung Rosmi-
nis entspricht™ (Nr. 7).

Eineinhalb Jahrhunderte nach Rosminis
Tod haben also Theologie und Kirche tiber
Rosmini ,umgedacht” und aus dem ,Hire-
tiker einen ,Seligen® gemacht. In dieser
~Karriere® liegt jedoch noch keineswegs die
Bedeutung dieses neuen Seligen fiir die
Kirche. Die Bedeutung und Aktualitdt Ros-

..., der aus der Ausein-

minis besteht vielmehr darin, daff er weiter-
hin Kirche und Theologie zum Umdenken
auffordert, und zwar zu einem Umdenken,
das nicht intellektueller Selbstzweck ist,
sondern das nur dann diese Bezeichnung
verdient, wenn es auf ,Umkehr® zielt, wo-
bei Umkehr Erneuerung durch den Blick
auf das Zentrum und den Ursprung be-
deutet, Verbindung von Tradition und Mo-
derne. Rosmini hat diese Verbindung nicht
nur vorgedacht, sondern auch in seinem
Leben zum Ausdruck gebracht und damit
einen Weg fiir Theologie und Kirche heute
gewiesen.

Umbkehren setzt umgekehrt Umdenken
voraus — dies war die feste Uberzeugung
Rosminis. Dies war auch die Motivation
seines immensen Gesamtwerks: die Men-
intellektuell zu erreichen. Dafiir
prigte Rosmini den Begriff der ,intellek-
tuellen Caritas®, der zum aktuellen Anlaf}
der Seligsprechung fiir die Theologie beson-
ders herausgestellt sei: Nicht nur die titige
Nichstenliebe (,zeitliche Caritas*) und die
spirituelle Erbauung (,moralische® bzw.
Lspirituelle Caritas®) ist Aufgabe der christ-
lichen Verkiindigung, sondern gerade auch
die intellektuelle Argumentation'!. Die
Theologie ist fiir die christliche Verkiindi-
gung indispensabel, insofern sie die Men-

schen

schen zum Umdenken bewegen will; sie
erweist sich zum Vorteil der Theologie aber
nur dann, wenn sie sich selbst immer wieder
neu zum Umdenken herausgefordert er-
kennt. Markus Krienke
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