Besprechungen

und damit die ,Klassische Moderne® ge-
nauso wie die Nachkriegsliteratur kaum
beriicksichtigt.

Daf? aber ein solcher zumindest ,innerer
Dialog“ des Germanisten und Theologen
von Balthasar Quelle innovativer Theologie
geworden ist, vermag Krenski an Beispielen
aus allen Bereichen des gewaltigen (Euvres
aufzuweisen. Seine Studien rekurrieren auf
die klassischen dogmatischen Traktate Got-
teslehre, Christologie, Ekklesiologie und
Eschatologie, stellen aber auch von Baltha-
sars spezifische Gestaltschau-Methodolo-
gie am Beispiel Theaterrezeption, Musik
und ,,Transkription® der ,empfundenen
(mystischen) Zustinde“ (381) Adrienne
von Speyrs in den Mittelpunkt.

Das Personenverzeichnis des Buchs ist
Indiz, dafl neben dem systematischen ein
biographisch-theologichistorisches Inter-
esse die Arbeiten Krenskis pragt (durch den
Einbezug von Balthasars ,Briefkarten an
ihn auch ein autobiographisches). Eine
dieser Briefkarten enthilt die Frage: ,Ist das
,Gott ist tot® zur immanenten Trinitat
gehorig?® (243) und belehnt Krenski so mit
einer Denkfigur, die in immer neuen Varia-
tionen seine Balthasaranalysen prigt, be-
sonders wenn vom ,Schmerz Gottes® die
Rede ist, was von Balthasar in Auseinander-

setzung unter anderem mit Karl Rahner S]
und Jiirgen Moltmann bringen sollte.

Das komplexe personliche Beziehungs-
geflecht von Balthasars zu seinem eigenen
»Kreis als Studentenseelsorger wie zu den
grofien Gestalten der Theologie des 20.
Jahrhunderts (insbesondere Kar]l Barth und
Rahner, mit dessen Schiilern die Polemik
offenbar noch andauert) wird ausfiihrlich
rekonstruiert. Gewiirdigt wird auflerdem
die vermittelnde Rolle des Theologen Karl
Lehmann, aus dessen Festschriften zum 65.
und 70. Geburtstag zwei Beitrage Krenskis
zusammengefalit (bernommen wurden,
letzterer auf die Symposien zum 100. Ge-
burtstag Balthasars zuriickgehend (2005,
vgl. die Rezensionen zum Balthasarjahr in
dieser Zs. 224, 2006, 716-720). Daf} in Leh-
manns theologische Balthasarvermittlung
auch der Schriftsteller Arnold Stadler und
sein Stifterbuch eingeflochten werden, ist
zwar thematisch interessant, aber (histo-
risch gesehen) spekulativ.

Der umfangreiche Anmerkungsapparat
und die ausfiihrliche Bibliographie zeugen
von einer souverinen Kenntnis nicht nur
der Balthasarliteratur; das Lektorat des
Textes hdtte allerdings an manchen Stellen
noch genauer ausfallen sollen.

Michael Braun

Kirche und Gesellschaft

Horster, Detlef: Jiirgen Habermas und
der Papst. Glauben und Vernunft, Gerech-
tigkeit und Nichstenliebe im sikularen
Staat, Bielefeld: transcript 2006. 128 S. Br.
13,80.

Eine vielversprechende Lektiire bieter der
Hannoveraner Sozialphilosoph nicht zu-
letzt deshalb, weil die im Untertitel genann-
ten Begriffspaare entscheidende Eckpfeiler

des Denkens von Joseph Ratzinger bzw.
Benedikt XVI. aufgreifen. Horster hinter-
fragt zunichst, ob dessen Diktum von der
»Diktatur des Relativismus® wirklich einen
Verfall an Werten betreffe. Neben der Pro-
blematisierung von Medienberichterstat-
tung sowie einer neuartigen Komplexitit
und inneren Widerspriichlichkeit morali-
scher Losungen ist besonders die auf Ferdi-
nand Ténnies zurlickgehende Unterschei-
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dung von Gemeinschaft und Gesellschaft
aufschluf8reich: So identifiziert der Autor
den Eindruck eines Werteverfalls als ein
Auseinanderfallen von christlichen Ge-
meinschaftsidealen und gesellschaftlichem
Wertesystem, welche in der Nachkriegszeit
noch einen hohen Deckungsgrad besaflen.
Horster weist damit nach, dafl nicht
Abnahme von Wertmafistiben, sondern
schwindende gesellschaftliche Plausibilitit
religionsgemeinschaftlicher Moral die Si-
tuation addquat erklirt.

Dies fithrt zu einer Riickbesinnung auf
Habermas® Diskursethik, die das intersub-
jektive Zustandekommen von Normen be-
tont. Auf diesem Weg kommt Horster auf
Ratzingers Zusammentreffen mit Haber-
mas im Januar 2004 in der Katholischen
Alkademie in Bayern zu sprechen, bei dem
es um die normativen Grundlagen des mo-
dernen sakularen Staates ging: Der Philo-
soph Habermas, fiir den der Staat seine
Voraussetzung selbst herstellen kann, for-
derte die Beteiligung der religios Gliubigen
am gesellschaftlichen Willensbildungspro-
zef} ein, um die normativen Gehalte der re-
ligiésen Tradition zu sichern. Der Theologe
Ratzinger, der hingegen den Staat auf ,vor-
politische moralische Grundlagen® verwie-
sen sieht, versteht die Religion nicht als
blofle Teilnehmerin im rationalen Diskurs,
sondern reklamiert fiir Religion und Ver-
nunft ein wechselseitiges Korrektur- und
»Reinigungs“-verhiltnis.

Die Widerspriichlichkeit der beiden
Denkweisen liefle sich freilich ausfiihrlicher
diskutieren, als dies Horster tut. Die offen-
bar konziliante Stimmung der Miinchener
Debatte scheint hier durch; sie griindet
darin, daff Habermas wie Ratzinger der Re-
ligion eine wichtige Rolle zuweisen, wenn-
gleich sie diese strukturell unterschiedlich
definieren. Da beide Positionen auch als in-
kompatibel miteinander diskutiert werden
konnten, wire hier eine Vertiefung wiin-
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schenswert gewesen, cbenso wie zu den
Vernunftbegriffen der beiden Diskutanten.
Zu letzterem erwihnt Horster zwar, dafl
Ratzinger im Sinn Augustinus’ eine ,,Ver-
nunft, die von der Moral durchdrungen
ist“, meine. Wie sich dieser Vernunftbegriff
zu demjenigen Habermas® verhilt, lifit
Horster aber leider offen — sie diirften kaum
vereinbar sein.

Gleichwohl ist es bemerkenswert, daf}
Horster diesen Debattenhorizont mit dem
der Antrittsenzyklika des Papstes verbun-
den hat. Deren Aussagen liber Nichsten-
liebe im gesellschaftlichen Horizont sowie
tiber eine gerechte Gesellschaftsordnung im
sakularen Staat werden von dieser Grundla-
gendiskussion intensiv tangiert.

Beziiglich ,,Gerechtigkeit® skizziert Hor-
ster mit Riickgriff auf viele Theoretiker und
Theoretikerinnen Grundziige der Egalitaris-
musdebatte. Zur Position des Papstes heifit
es jedoch nur lapidar, dazu duflere sich dieser
nicht klar, schliefflich sei dies nicht seine
Aufgabe, da er es in der Enzyklika so defi-
niere (60). Horster zufolge steht Benedikt
XVI. damit ,véllig in der Tradition der ...
Vorgangerpapste®; er tibersieht aber, daf§ die
Belegstellen zwar die staatliche Zustindig-
keit fiir Gerechtigkeit bezeugen, keineswegs
aber die von Benedikt X VI. formulierte Ab-
stinenz der Kirche. Die politische Einmi-
schung durch die fritheren Sozialenzykliken
spricht per se eine andere Sprache. Bleibt zu
vermerken, dafl mit der ,Reinigung der Ver-
nunft“ hinsichtlich der Gerechtigkeit in
»Deus Caritas est” ein ausdriicklicher An-
klang an die Ratzinger-Habermas-Debatte
zu finden ist.

Allerdings fragt man sich, weshalb bei
der ,Nichstenliecbe“ diese reinigende
Funktion nicht mehr greifen soll: Wie ist
hier der Vollzug der Caritas zu bewerten,
die der Papst zur ureigensten Zustindigkeit
der Kirche zihlt, wihrend er einen karitati-
ven Staat wegen der Gefahr des ,totalen
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Versorgungsstaates* (DCE 39) ablehnt?
Bedauerlicherweise wird darauf ebenso we-
nig eine Antwort gegeben wie die Rolle ka-
ritativer Zuwendung in Habermas® Diskurs-
ethile unbesprochen bleibt: Horster belegt
lediglich, dafl Habermas hier eine Leerstelle
diskursethischer Verstindigung ortet.
Insgesamt bietet Horster eine reichhal-
tige Quelle zur Beschiftigung mit dem Ver-
hiltnis von Religion und sikularem Staat
angesichts der Herausforderungen von ra-
tionalem Diskurs, Gerechtigkeit und Nach-
stenliebe. Mit der Rezeption der Haber-
mas-Ratzinger-Debatte als Referenzgrofie
ist sein Buch fiir die notwendige kritisch-
theoretische Diskussion iiber Deus Caritas
est von unschitzbarem Wert. Leider lenken
manche ,Ausfliige Horsters zu anderen
philosophischen Dialogpartnern eher von
der kritischen Systematisierung der Debat-
tenstringe ab, als daf sie diese zielgerichtet
erginzen. Wer dariiber hinwegsieht, findet
gleichwohl vielfiltige Impulse.
Markus Raschke

Katholiken in den USA und Deutschland.
Kirche, Gesellschaft und Politik. Hg. v.
Wilhelm DAMBERG u. Antonius LIEDHEGE-
NER. Miinster: Aschendorff 2006. VII, 393
S. Gb. 24,80.

Der Katholizismus in den USA ist fiir viele
in Deutschland eine unbekannte Grofie.
Denn meistens werden die USA einseitig als
protestantisches Land wahrgenommen.
Daft die Katholiken dort aber die grofite
konfessionelle Gruppe bilden, die durch die
anhaltende Zuwanderung aus Lateiname-
rika zudem in einem starken Wachstum be-
griffen ist, l6st immer wieder Uberraschung
aus. Noch grofer ist die Uberraschung bei
denjenigen Nichtamerikanern, die schon
einmal die Gelegenheit hatten, das religitse
Leben einer US-amerikanischen Gemeinde

zu erfahren. Man begegnet dort einer Vita-
litit und Dynamik, der in Deutschland
nichts Vergleichbares an die Seite gestellt
werden kann.

Aber auch auf amerikanischer Seite gibt
es nur wenig Berithrung mit der katholi-
schen Kirche in Deutschland. In der Zeit
des Zweiten Vatikanischen Konzils hatte,
nicht zuletzt bedingt durch die Anzie-
hungskraft deutscher Theologie, noch ein
reger Austausch zwischen deutschen und
US-amerikanischen Katholiken stattgefun-
den, Die damals gekniipften Beziehungen
blieben zwar vereinzelt intakt, wurden aber
bedauerlicherweise nicht weiterentwickelt.

Um so erfreulicher ist es, daf} es sich ein
Kreis deutscher und US-amerikanischer
Wissenschaftler zum Ziel gesetzt hat, beste-
hende Kontakte zwischen Katholizismus-
forschern in beiden Lindern zu vertiefen,
neue Kontakte zu kniipfen und die gegen-
seitigen Kenntnisse zu erweitern. Diesem
Ziel diente eine im Jahr 2004 organisierte
Konferenz in Berlin, an der Theologen, Po-
litikwissenschaftler, Historiker und Sozio-
logen aus Deutschland und den USA teil-
nahmen. Die Referate dieser Konferenz
wurden tibersetzt und in dem vorliegenden
Sammelband durch den Miinsteraner Kir-
chenhistoriker Wilhelm Damberg und
den Jenaer Politikwissenschaftler Antonius
Liedhegener ediert.

Die Konzeption des Bandes ist so ange-
legt, daf} sich zwei Beitrage jeweils aus
deutscher und US-amerikanischer Perspek-
tive mit einem von insgesamt neun zentra-
len Gegenstinden beschiftigen. Damit ist
die Methode nicht wirklich komparativ.
Den Herausgebern gelingt es jedoch in der
ausfithrlichen Einleitung, Beziige zwischen
den beiden Perspektiven herzustellen.
Auferdem befassen sich in einigen Ab-
handlungen durchaus auch amerikanische
Wissenschaftler mit dem deutschen Katho-
lizismus (und umgekehrt). Damit werden
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