Christoph Gellner

Christsein inmitten der Weltreligionen

Eine biblisch-christliche Sicht auf die Religionen der Anderen

Wie keine Generation vor uns erleben wir das Christentum als eine Religion unter
vielen. Dank weltweiter Kommunikation, Mobilitit und vor allem Migration ist uns
die Vielfalt der Religionen immer niher gertickt. Andere Religionen sind zwar wei-
terhin fremd, aber zunehmend in unmittelbarer Nachbarschaft prasent. Religios
sein bedeutet heute unausweichlich interreligios sein. Dieses Zusammenleben von
Menschen verschiedener Religionszugehorigkeit macht eine positive Verhiltnisbe-
stimmung zum Glauben der Anderen unumginglich. Die religionskundliche Er-
schliefung nichtchristlicher Religionen, so wichtig und unerlifilich sie auch ist,
geniigt dieser Herausforderung keineswegs. Es reicht nicht mehr aus, Kinder und Ju-
gendliche in nur eine Tradition einzufithren. Zugleich mufl auch das Verhiltnis christ-
licher Glaubensiiberzeugungen zu den Uberzeugungen anderer Religionen gezielt
aufgenommen werden. Daf§ einer bestimmten Glaubensiiberzeugung der Vorzug ge-
geben werden soll, macht eine plausible Begriindung um so wichtiger. Interreligioses
Lernen muf verstirkt Bestandteil der Bildungsarbeit mit Erwachsenen werden.

Was bedeutet der Glaube der Anderen fiir mein eigenes Christsein? Was bedeutet
fiir mich das Glaubenszeugnis von Juden, was das von Muslimen, Buddhisten und
Hindus? Die Herausforderung, Andersglaubende als Andersglanbende wahr- und
ernst zu nehmen!, bedeutet: Christsein kann es nur mehr im Angesicht der Anders-
glaubenden, nicht mit dem Riicken zum Glaubenszeugnis Anderer geben. Christ-
sein ist in Beziehung zu setzen zu den religiosen Grofalternativen der Menschheit
— zugleich ist das unauswechselbar Besondere christlichen Glaubens im gréferen
Verstehensrahmen der Weltreligionen verstandlich zu machen?. Statt Abschottung
und Ausgrenzung sind die nichtchristlichen Religionen in den eigenen religiésen
Verstandnishorizont, das heifit: in die Geschichte Gottes mit den Menschen und
dem Menschen Jesus von Nazaret einzubeziehen®.

Lernziel Pluralitatsfahigkeit
Mebhr als bisher wird religiose Identitit im Dialog und in der Auseinandersetzung
mit anderen ausgebildet. Im Licht fremder Standpunkte a6t sich der eigene tiber-

haupt erst bedeutungsvoll erkliren: ,Ich bin ich, weil du du bist, und du bist du,
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weil ich ich bin®, formuliert der an der Kreuzung von jidischer, islamischer, christ-
lich-orthodoxer und rémisch-katholischer Kultur aufgewachsene bosnische Schrift-
steller DZevad Karahasan:

Ich weif} sehr wohl, dafl ich ein Muslim bin, und beim Bekennen, beim Wahrnehmen die-
ser Zugehorigkeit zum islamischen Glauben half mir am meisten mein bester Freund, der
bosnische Franziskaner Mile Babic ... Dank unserer Freundschaft machen wir uns unsere je-
weilige religiose Zugehorigkeit bewuflt, wir artikulieren und vertiefen sie besser. Unter lau-
ter Muslimen wiirde ich meine Zugehorigkeit zum Islam automatisieren und aufhoren, sie als
relevanten Teil meiner eigenen [dentitit zu empfinden.*

Sein Vater war Kommunist, seine Mutter glaubige Muslimin, seine Frau Dragana
ist Serbin — ihre Mutter wurde von Serben umgebracht, weil sie in ihrer Wohnung
zwei muslimische Familien versteckt gehalten hatte, der jiingste Balkankrieg zwang
sie beide ins deutsche und &sterreichische Exil. Mit den ethnisch-konfessionellen
Spannungen auf der Grenze zwischen Orient und Okzident ist Karahasan also
durchaus vertraut. Er weif, dafl in der Selbsterhebung tiber Andere im Namen
Gottes, einer Religion oder Nation die Wurzel der Gewalt liegt, die immer wieder
verheerende Folgen zeitigt — nicht nur in Bosnien.

Gerade darum beschwort er die iiber Jahrhunderte gelebte Multikulturalitit Sa-
rajevos als ein Modell fur das kiinftige Europa:

,Um die eigene [dentitit zu erkennen, zu artikulieren und bewufit zu machen, mufit du das
erkennen, was du mit den Anderen gemein hast und wodurch du zugehdrig bist; dann das,
was dich von allen Kollektiven unterscheidet und dich einzigartig macht. Um das zu konnen,
reicht es keinesfalls aus, zu verkiinden, daf§ sich dein Ich rigoros von deinem Nicht-Ich
unterscheidet. Auf die Frage, wer oder was ich bin, werde ich niemals eine einigermafien
verliflliche Antwort bekommen, wenn ich mich vom Nicht-Ich isoliere, statt mich mit ihm
auseinanderzusetzen. ... Das ist der unvergleichliche Wert des wahren Dialogs — nur er er-
méglicht dir, in dir selbst sogar das zu erkennen, was du selbst nicht weifit, um dann dieses
Erkannte zu artikulieren und bewufitzumachen.**

Damit plidiert der Romancier und Theatermann Karahasan fiir eine dialogisch-
polyphone anstelle einer monologisch-homogenen Kultur, wie er sie im ,,dramati-
schen Kultursystem“ Bosniens vorgebildet sieht: Katholiken, Orthodoxe, Juden
und Muslime ,leben gemeinsam und einer auf den Anderen bezogen, gezwungen,
sich gegenseitig kennenzulernen und sich einzugestehen, dafl die fremde Identitdt
die Voraussetzung eines klaren Artikulierens und Verstehens der eigenen Identitdt
ist“. Dabei war auf der weiten Skala zwischen Verstehen, Respekt, Liebe und aus-
gesprochenem Mifitrauen, unverhohlener Feindschaft und gezieltem Miffverstehen
alles méglich, ,nur zwei Dinge waren absolut ausgeschlossen — gegenseitige Ig-
noranz der Identititen und ein Verwischen der Unterschiede zwischen ihnen®t.
Alle vier Glaubensgemeinschaften mufiten Verhaltensformen suchen, die ein ge-
meinsames Leben auf relativ kleinem Raum ertriglich machten, indem sie Bezie-
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hungen aufbauten, die sich, mit einem Goetheschen Ausdruck, als ,, Toleranz ohne
Gleichgultigkeit*’ bezeichnen lieflen.

In der Tat ist einer Einebnung des unverwechselbar Eigenen des jeweiligen Glau-
bens ebenso zu wehren wie der konturenlosen Vergleichgiiltigung unterschied-
licher, ja, sich widersprechender Wahrheitsanspriiche. Was der Tiibinger Okume-
niker Karl-Josef Kuschel jiingst fiir Juden, Christen und Muslime herausstellte, gilt
fiir interreligiose Verstandigung generell:

»Nicht durch Selbstimmunisierung vor Anderen und Selbsterhebung tiber Andere, viel-
mehr im Aufeinanderhéren geschieht Teilhabe an Glaubenserfahrungen der je Anderen.
Selbstgefilligkeit und Selbstgeniigsamkeit wird durch Prozesse gegenseitiger Bereicherung
tiberwunden.“®

Ebenbiirtigkeit, wechselseitige Paritit ,auf gleicher Augenhohe®, ist unerldfiliche
Voraussetzung jedes Religionsdialogs. Sie bedeutet jedoch nicht, daff unterschied-
liche religiose Uberzeugungen einfach austauschbar werden. Jeder fruchtbringende
Dialog lebt davon, daff die Teilnehmenden annehmen, daf} sie vom eigenen Glau-
benszeugnis her in Teilen oder im Ganzen die ,groflere Wahrheit® iiber Mensch,
Welt und Gott bzw. das Gottliche auf ihrer Seite haben’. Dialogfahigkeit #nd Stand-
festigkeit, Pluralitit und Identitit schlieflen sich also nicht aus, vielmehr fordern sie
einander!®. Absolut ist nur Gott selbst (oder wie immer wir das Absolute benen-
nen): Die ganze Wahrheit, die Gott ist, kann von keinem Menschen, von keiner Re-
ligion je vollkommen erfafit werden. Durch die Unterscheidung zwischen der letz-
ten Wahrheit und ihren Bezeugungen, die auf sie verweisen, werden alle falschen
Absolutheitsanspriiche zuriickgewiesen. Ja, der Glaube erfihrt dadurch die Kraft
zur Selbstrelativierung, die gerade nicht zum Relativismus fiihrt, es vielmehr er-
moglicht, bei aller Unbedingtheit, ,feste” Uberzeugungen nicht an die Stelle Gottes
selbst zu setzen.

Was also heiffit Christsein inmitten der Weltreligionen? Von der biblisch be-
zeugten Einheit Gottes und seinem universalen Wirken her sind Glaubende auf
eine transzendente Wirklichkeit ausgerichtet, in der alle Menschen sich gegensei-
tig anerkennen, sich miteinander verbunden und solidarisch aufeinander bezo-
gen erfahren kénnen: ,,Gott ist nicht der Stammesgott der Juden und Christen,
sondern Grund und Ziel der ganzen Schopfung®, unterstreicht das Positionspa-
pier des Schweizerischen Evangelischen Kirchenbunds ,Der christliche Glaube
und die Religionen® (2007). Daraus ergibt sich ,.die Offenheit fiir die Moglich-
keit, dafl Gottes schopferische Wirksamkeit auch im Wirkungskreis anderer Re-
ligionen seine Spuren hinterlassen haben kénnte“!!. Gott ist entweder der Gott
aller Menschen, oder er ist nicht Gott! Christinnen und Christen werden sich
grundsitzlich dafiir offen halten, dafl ihnen etwas von Gottes Wort und Geist
auch im Zeugnis und in der Begegnung mit Menschen anderer Religionen entge-
genkommen kann.
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Schon die Bibel zeugt von einer Vielgestaltigkeit, in der sich Gott geoffenbart
hat und Menschen zu erkennen gibt. Das Neue Testament hilt neben der einzig-
artigen Gottesoffenbarung in Jesus Christus fest: Gott hat sich auch sonst nicht
unbezeugt gelassen, Gott hat auch durch Andere gesprochen, ja, er ist in der
ganzen Welt durch seinen Geist gegenwirtig (Apg 14,15ff,; Rom 1,19ff;
Hebr 1,1). Und doch hat er sich nicht allen Volkern auf die gleiche Weise
bezeugt. Gewifl, Gott hat die gesamte Menschheit in unterschiedlich weitge-
fafite Biinde eingeschlossen: den Schépfungsbund mit Adam (Gen 1,26f. vgl.
Jer 33,20-26), den Noachbund (Gen 9,1-17) und den Bund mit Abraham (Gen
15,1-16; 17,1-14), den Sinaibund mit Mose (Ex 19-24) und den ,neuen Bund“ in
Jesus Christus (1 Kor 11,25 u.8.); die spiteren Biinde heben die fritheren nicht
auf. Doch schon die Hebriische Bibel kennt sowohl im Blick auf die beiden Ab-
rahamschne wie im Verhiltnis von Israel und den Vélkern keine Gleichrangigkeit
hinsichtlich Gottes Offenbarung. Von ihren je anderen Ur-Kunden (Tora, Evan-
gelium und Koran) her setzen Juden, Christen und Muslime in letzten Fragen des
Offenbarungs- und Wahrheitsverstindnisses Unvereinbares gegeneinander.

So sehr daran zu arbeiten ist, dafl Christen, Juden und Muslime sich ihrer Ver-
bindung in der Segens- und Bundesgeschichte des einen Gottes bewufit werden —
von einer Einebnung des unverwechselbar Besonderen einer jeden dieser drei Re-
ligionen kann keine Rede sein, erst recht nicht im Blick auf die stlich-asiatischen
Religionen und ihre Heiligen Schriften wie die Upanishaden, die Bhagavadgita
oder die Reden des Buddha. Frieden und Verstindigung zwischen Religionen
werden ,nicht durch Relativierung, sondern durch Prizisierung der Gottes- und
Wahrheitsfrage® erreicht: ,,Nicht unter Absehung der Wahrheit kommt es zur To-
leranz® — die mehr wire als blofle Duldung, nimlich Anerkennung des Anderen
gerade in seinem Anderssein: ,Der Geist des Friedens ist nicht der Ungeist des
Wahrheitsrelativismus, sondern der Geist Gottes selber, der uns in alle Wahrheit
einfihre.“12

Von daher hoffen Christen, dafl Andersglaubende es, wenn auch unter anderem
Namen, letztlich mit derselben gottlichen Wirklichkeit zu tun haben, die sie selber
als den Schépfergott, den Gott Abrahams, Saras und Hagars bekennen: den ,einen
Gott, den Vater, von dem her alles ist und wir auf ihn hin, und den einen Herrn,
Jesus Christus, durch den alles ist und wir durch ihn® (1 Kor 8,6). Warum es aber
diese Vielzahl sich widersprechender religioser Wege gibt, darauf wird nur Gott
selbst eine Antwort geben konnen. Das heiffit: Die Stellung der nichtchristlichen
Religionen in Gottes Absicht mit der Menschheit bleibt ein Geheimnis, das allen-
falls am Ende der Tage offenbar wird, wenn Gott ,alles in allem® sein wird
(1 Kor 15,28).
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Raum fiir Verschiedenheit

Gott will nicht nur das Gemeinsame der einen Menschheit, sondern ebenso die Un-
terschiede. Darin sieht Jonathan Sacks, Oberrabbiner von Grofibritannien und dem
Commonwealth, eine Testfrage fiir den Glauben: ,Ich personlich glaube, daff wir
von Gott aufgerufen sind, im menschlichen Anderen eine Spur des gottlichen An-
deren zu erkennen.“!® Gott gebiete uns, seine Schopfung zu ehren durch Respekt
fir die von ithm geschaffene Vielfalt; nur so nehmen wir Verschiedenheit ernst.
Diese Grundintuition biblischer Theologie hat Sacks fiir die Verstindigung der Re-
ligionen fruchtbar gemacht:

»Kann ich der Verschiedenheit Raum geben? Kann ich Gottes Ebenbild in jemandem er-
kennen, der nicht nach meinem Ebenbild ist und dessen Sprache, Glaube, Ideale anders sind
als die meinen? Kénnen Juden, Muslime, Hindus, Sikhs, Konfuzianer, Orthodoxe, Katholi-
ken und Protestanten im Mittleren Osten, in Indien, Sri Lanka, Tschetschenien, im Kosovo
und den Dutzend anderen Gegenden, in denen verschiedene ethnische und religiose Grup-
pen eng aufeinander leben, einander Raum lassen?“!*

Als orthodoxer Jude, aber — das ist beste jiidische Tradition - in universeller Per-
spektive, erinnert Sacks an den ,doppelten Bund“ Gottes: Seinen Bund mit Noach
und der ganzen Menschheit und den Mose-Bund mit dem Volk Israel:

»Wir Juden glauben, daff Gott mit einem bestimmten Volk einen Bund geschlossen habe,
aber das schliefit nicht aus, daff andere V6lker, Kulturen und Religionen innerhalb des ge-
meinsamen Rahmens der noachitischen Gesetze ihre eigene Beziehung zu Gott finden kon-
nen. Diese Gesetze stellen sozusagen die Grundgrammatik dafiir dar, wie der Mensch Gott
erfahren kann: dafiir, um die Welt als Gottes Werk und die Menschheit als Gottes Abbild se-
hen zu konnen. Gott ist der Gott der gesamten Menschheit, aber zwischen Babel und dem
Ende der Tage ist kein Glaube der Glanbe der gesamten Menschbeit. ... Wir sind partikulir
und universal, gleich und verschieden, Menschen an sich, aber auch Mitglieder einer be-
stimmten Familie, Gemeinschaft, Geschichte, Erblinie. Unsere Partikularitit ist unser Fen-
ster ins Universale, genau wie unsere Sprache die einzige Moglichkeit fiir uns ist, die Welt zu
verstehen, die wir mit denen teilen, die andere Sprachen sprechen ... Gott, der Urheber der
Vielfalt, ist die vereinende Gegenwart in der Vielfalt.“!s

Uber die Gottglaubenden der abrahamischen Religionen hinaus gilt der Noach-
bund der ganzen Menschheit. Der Regenbogen, der sich aus vielen verschiedenen
Farben zusammensetzt, eine neben der anderen, ist ein treffendes Symbol. Die spi-
rituelle Verbundenheit von allem mit allem bedarf des gegenseitigen Respekts fiir
die Unterschiedlichkeit jedes Einzelnen! Von Noachs drei Sohnen stammen alle
Volker der Erde ab. Noach ist damit (wie Adam) Vertreter der gesamten Mensch-
heit — vor aller Unterscheidung in Volker und Religionen. Durch die verschiedenen
Bundesschliisse werden Bindungen geschaffen, die einander nicht ausschlieffen. Sie
sind schon in der Hebriischen Bibel voneinander unterschieden, doch miteinander
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verbunden. So betont der Schweizerische Evangelische Kirchenbund: ,Die Biinde
mit den Vélkern gelten nicht weniger als der Bund mit Israel und der ,neue Bund*
in Christus.“!¢ Fiir Christen ist der im Schépfungsbund mit Noach zum Ausdruck
kommende universale Heilswille Gottes entscheidend (1 Tim 2,4): Er bindet alle
Geschépfe trotz aller Unterschiede zusammen. Ja, angesichts dieses Segensbundes
mit der gesamten Menschheit gibt es keine Verschiedenheit, die nicht von einer
grofleren Gemeinsamkeit umgriffen wire.

Von der biblischen Bundestheologie her vermag Jonathan Sacks, jede einzelne Re-
ligion nicht nur in ein je eigenes Verhaltnis zu Gott zu setzen, sondern auch in eine
weltumgreifende Beziehung zu anderen Religionen:

»Verschiedenheit verringert nicht den Umfang der menschlichen Moglichkeiten; sie erwei-
tert ihn. Letztlich schépfen wir unsere grofite Hoffnung daraus, dafl wir uns an die dltere Ge-
schichte iiber Noach nach der Flut erinnern, daff wir also mitten in unserer hypermodernen
Umgebung den alten-neuen Anruf zu einem globalen Bund menschlicher Verantwortung
und Hoffnung vernehmen. ... Nur wenn wir die Gefahr erkennen, die im Wunsch liegt, alle
sollten gleich sein — einerseits den gleichen Glauben haben, andererseits in einer McWorld die
gleiche Lebensart pflegen —, werden wir den Kampf der Kulturen vermeiden, der aus dem
Gefiihl der Bedrohung und Angst erwichst. Wenn wir die Wiirde der Verschiedenheit be-
greifen, die uns von Gott geschenkt wurde und die Welt bereichert, lernen wir es auch, dank-
bar mit ihr zu leben.“!7

Ausdriicklich ruft Sacks die Religionen auf, untereinander dem je Anderen mehr
Raum zu geben:

»Wie wiirde dann der Glaube aussehen? Er wire so, als fiihlte man sich im eigenen Haus
geborgen, werde jedoch beriihrt von der Schénheit fremder Orte, von denen man wiifSte, dafl
sie das Haus Anderer sind, nicht das eigene, und dennoch Bestandteil der Herrlichkeit der
uns allen gemeinsamen Welt. ... Es wire, als sei ich ein Satz in der Geschichte meines Volkes
und seines Glaubens, aber es gebe auch noch andere Geschichten, und jede von ihnen sei mit
den Buchstaben von Leben geschrieben, die in Gemeinschaften zusammengebunden seien,
und jede sei Teil der aus lauter Geschichten bestehenden grofien Geschichte, die erzihlt, wie
der Mensch Gott sucht und Gott die Menschen beruft. Diejenigen, die von ihrem Glauben
tiberzeugt sind, fiihlen sich vom anderen Glauben nicht bedroht, sondern bereichert.“

Der Gottesgeist und die Religionen

Christlich griindet die Offenheit fiir Andersglaubende im Glauben an Gottes Geist:
Fiir Christen verdichtet er sich in mafigeblicher Weise in Jesus Christus, umspannt
aber mit der ganzen Schopfung zugleich auch die auflerchristlichen Religionen.
Nichts ist vollig gott- oder geistlos! Dartiber zeichnet sich heute unter Christen
Ubereinstimmung ab: Auch Anders- und Nichtglaubende sind ,,umschlossen vom
Heilswillen Gottes, wie er in Jesus Christus zum Ausdruck kam und in der Kraft
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des Heiligen Geistes sich verwirklicht®, formuliert der evangelische Theologe
Hans-Martin Barth: , Auch areligiose Menschen und Anhinger nichtchristlicher
Religionen stehen nicht auflerhalb des Einflufibereichs des Heiligen Geistes.“!® Re-
formatorische, orthodoxe und katholische Religionstheologie setzt denn auch bei
der alles durchdringenden Geistkraft Gottes an, seiner wirksamen Ausstrahlung auf
die ganze Welt. Wie auf alle Menschen wirkt sie auch auf die verschiedenen religio-
sen Wege der Menschheit ein: ,Wir glauben, dafl dieses umfassende Wirken des
Heiligen Geistes auch im Leben und in den Traditionen von Vélkern anderer Reli-
gionen gegenwartig ist.“!?

Das bedeutet, dafl Gottes Geist, einzigartig in Jesus Christus am Werk, zugleich
universal gegenwirtig ist. Zur christlichen Erfahrung des Geistes gehort gerade
diese Spannung von Einzigartigkeit und Universalitit: die Erfahrung seines ,Hier-
seins und die immer neue Entdeckung seines ,Anderswo-Seins®, seines ,Uberall-
seins“, seiner grenziiberschreitenden Nicht-Abgrenzbarkeit. Und doch lafit sich
der universale Gottesgeist fiir Christen nicht vom Geist Jesu Christi ablésen. So
fordert der Okumenische Rat der Kirchen, ,die Gegenwart des Geistes zu erken-
nen, wo es ,Liebe, Freude, Friede, Geduld, Freundlichkeit, Giite, Treue, Sanftmurt,
Keuschheit® gibt (Gal 5,22f.)“%. Gottes Wahrheit kann sich also auch in anderer,
von der Erfahrung der christlichen Wahrheit unterschiedener, aber im Entscheiden-
den nicht widersprechender Weise zeigen.

Angestofien durch das Zweite Vatikanische Konzil, das das Wirken des Heiligen
Geistes auch auflerhalb der Welt des Christentums bejahte?!, hat Papst Johannes
Paul IT. ,,die Gegenwart des Heiligen Geistes nicht nur in den einzelnen Menschen
guten Willens, sondern auch in der Gesellschaft und Geschichte, den Vélkern, den
Kulturen und den Religionen“?? herausgestellt. Ausdruck der fir ihn so bedeutsa-
men Gegenwart des Geistes Gottes im religiosen Leben und in den religiosen Tra-
ditionen der Nichtchristen sind nicht zuletzt die Weltgebetstreffen in Assisi. Ergriff
der Papst dazu doch die Initiative, weil er zutiefst davon tiberzeugt war: Jedes echte
Gebet (wie jeder authentische religiose Glaube) wird ,,durch den Heiligen Geist
hervorgerufen, der im Herzen jedes Menschen geheimnisvoll zugegen ist, sei er nun
Christ oder nicht“®.

Religionen sind gerade in ihrer Vielfalt als Resonanz auf Gottes Geistwirken zu
verstehen: Wie Gottes Geist schon im Alten Testament als inspirierender Atem
Gottes vorgestellt wird, ist er ausnahmslos auf alle Menschen, gleich welcher Kul-
tur oder Religion, ausgerichtet. Andersglaubenden Raum zu geben vor Gott bedeu-
tet daher, dem Heiligen Geist selber Raum zu geben. Will er sich doch in und zwi-
schen Glaubenden ausbreiten, um sie herum und von ihnen her in der ganzen
Welt2*. Als Finsmacher des Verstindnisses und der Herzen, nicht als blasser Gleich-
macher oder Einebner lebendiger Vielfalt vereint der gemeinschaftsstiftende Got-
tesgeist die Vielzahl von Sprachen und Traditionen. Pfingsten (Apg 2) ist darum das
Gegenbild zur Sprachenverwirrung von Babel (Gen 11). Ja, als der immer wieder
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neue Impuls Gottes, auch und gerade religiose Selbstabschliefung aufzubrechen,
endet das Wirken des Geistes selbst da nicht, ,wo die Gemeinsamkeiten zwischen
Glaubenstraditionen enden®, betont der Schweizerische Evangelische Kirchen-
bund: , Die Mission des heiligen Geistes ist es vielmehr, Menschen zu 6ffnen fiir den
schopfungsumspannenden Heilswillen Gottes,“2%

Sich des vielfiltigen Wirkens des Gottesgeistes in den Religionen bewufit zu wer-
den, kann unsere Wahrnehmung der wahren Universalitit Gottes vertiefen und
unser christliches Glaubensbewufitsein durchlissiger machen fiir Facetten des gott-
lichen Geheimnisses, die wir selber noch nicht entdeckt oder wahrgenommen ha-
ben. Im Zugehen auf die Glaubenszeugnisse und mafigeblichen Gestalten anderer
Religionen kénnen auch Christen Neues entdecken. Vielleicht lernen wir manches
zuerst bei Anderen kennen, was wir dann auch im biblisch-christlichen Erfahrungs-
strom wieder oder erstmals wahrnehmen.

So konnen fiir Christen zuriickgetretene oder vergessene Inhalte ihrer eigenen
Tradition neu bedeutsam werden wie zum Beispiel Mystik, Kontemplation und
Sammlung auf Gottes Geist hin durch Formen der Achtsamkeit und Meditation in
ostlich-asiatischen Religionen. Sie bringen beeindruckend die gottdurchwirkte Ver-
bundenheit von allem mit allem zum Leuchten, aus der sich kosmische Solidaritit
und Ehrfurcht allen Lebewesen gegeniiber ergibt. Gelangen wir Christen nicht zu
einem volleren Verstindnis der Wahrheit, wenn wir uns von Juden und Muslimen
an Gottes Transzendenz und Eins-Sein, seine heilige Erhabenheit, seine unausdenk-
bare Andersheit erinnern lassen wie von Hindus und Buddhisten an den alles
durchdringenden Kraftstrom géttlicher Liebe und Barmherzigkeit, an die unbe-
grenzte Offenheit fiir die iberpersonlich-transpersonale letzte Wirklichkeit?

So geht es im Dialog der Religionen um die gemeinsame Bekehrung aller zum je
grofleren Gott, wie Jiirgen Werbick herausstellt:

»Unsere eigene Wahrnehmungsfihigkeit wird den Beziechungsreichtum niemals ermessen
konnen, in dem Gott sich als der Herr aller Menschen erweisen will; wird den Spannungs-
reichtum niemals unverkiirzt nachvollziehen kénnen, in dem Gott die Vielfalt der Wege und
die innere Widerspriichlichkeit geschichtlicher Erfahrungen zu wiirdigen und in sein Leben
einzubeziehen weiff. Er ist grofier als unser Herz; sein Leben und seine Erwihlung sind rei-
cher als unsere Méglichkeiten, das Wirken seines Geistes bei den Anderen wieder zu erken-
nen. ... Dariiber, ob der Widerspruch der Anderen im Lebensreichtum Gottes symphonisch
aufgehoben oder als Dissonanz des Unwahren zum Schweigen gebracht wird, haben wir
nicht in letzter Instanz zu befinden.“2

Die gemeinsame, nie endende Suche nach der je groferen Wahrheit, um gegensei-
tige geistgewirkte Verwandlung, zerstort nicht den eigenen Glauben, sondern be-
reichert und vertieft ihn. Wenn im aufmerksamen Hinhoren auf das Zeugnis der
Anderen das vielgestaltige Wirken Gottes offenbar wird, ergibt sich fiir Christen die
Verptlichtung, genau auf dic Herausforderung des Gottesgeistes in anderen religic-
sen Traditionen zu achten. Sie konnen zu ,Zeichen der Gegenwart oder der Absicht
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Gottes“? werden — zur Aspiration, zu einem Anhauch zur Vervollkommnung un-
serer eigenen religiésen Inspiration, wie Raimon Panikkar treffend formuliert?. Ist
Gottes Geist in allen Religionen und Kulturen wirkmachtig, erkennen Christen
diesen Geist daran, dafl er ibereinstimmt mit dem Geist Jesu Christi. War dieser
Mensch doch in einzigartiger Weise vom Gottesgeist erfillt, der ihn auch heute er-
fahrbar werden 1aft. Was es in anderen Religionen an Wahrem und Heiligem gibt?,
ist — christlich gesehen — Wirkung des Gottesgeistes, den Christen in uniiberbietba-
rer Weise in Jesus Christus verkorpert finden.

Unterscheidung der Geister

Die Annahme, daff das vielgestaltige Wirken Gottes zwar nicht tiberall einfach vor-
handen, aber doch tiberall moglich ist, bedeutet keine generelle Vorentscheidung
der Wahrheitsfrage. Die Annahme, in allen Religionen kénne es zu Durchbriichen
des Gottesgeistes kommen (ebenso zu deren Verdunklung und Verzerrung), bedeu-
tet keine pauschale Anerkennung aller religioser Wege und Leitfiguren, die der
Gottes-Vergegenwartigung Jesu von Nazarets gleichwertig zur Seite zu stellen
waren. Weil die abschlielende Beantwortung der Frage nach der Wahrheit in den
Religionen aussteht, ist die Unterscheidung der Geister (1 Thess 5,20f.; 1 Joh 4,1)
unerlafilich. Vieles tummelt sich im Gewand der Religion — einschlieflich der
christlichen —, das dem Geist Gottes zuwiderlduft, beherrscht vom Ungeist des
Egoismus und der Machtgier, der Selbstabschliefung und Erhéhung tGiber Andere.
Ob Gottes Geist der unbedingten Giite, wie sie Jesus erfahrbar macht, zugelassen
wird, hingt von den konkreten Menschen #nd den Religionssystemen ab. Sie kon-
nen das Wirken des Gottesgeistes behindern oder fordern:

»Die ,Brillen und ,Linsen‘ der Menschen, durch die das Gottliche wahrgenommen wird,
sind gewif verschieden ,geformt und gefirbt® (John Hick), aber sie sind auch verschieden
verschmiert, verkratzt, rein oder unrein, also auch verschieden durchlissig ... der Gottesgeist
mag noch so sehr danach verlangen, ausgegossen zu werden in jedes Herz (R6m 5,5) und im
Herzen eines jeden Menschen Raum finden — er kommt bei vielen trotzdem nicht oder nur
gebrochen und verzerrt an. ... In andern Religionen kann derselbe Logos am Werk sein, der
in Jesus inkarniert und verkorpert ist, kann derselbe Geist unbedingter Giite und Liebe am
Werk sein, der Jesus ganz erfiillt und von ihm ausgehend andere ansteckt, die sich an thm ori-
entieren. >

Christen orientieren sich bei der Unterscheidung der Geister an der Ubereinstim-
mung mit dem Geist, von dem Jesus in seinem auf Heil und Heilung ausgerichteten
Leben und Handeln erfiillt war und tiber seinen Tod hinaus seine Kraft entfaltet —
einen anderen Mafistab haben sie nicht. Der Geist Christi, des Gekreuzigten und
zum Leben Erweckten, ist fur Christen ,,der Kompafl und Mafstab zur Erkenntnis
von Gottes Wirken — im Christentum und in anderen Religionen: Wenn etwas dem
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Kern der Botschaft Jesu (also der allen geltenden Liebe) widerspricht, dann kann es
nicht von Gott stammen. Umgekehrt: ,\Wo die Giite und die Liebe wohnt, da ist
Gott*“ — wo wir Menschen durch Uberwindung der Selbstbezogenheit, ichstichti-
ger Gier und Verblendung ,nicht mehr uns selber leben“ — ,da wirkt Gottes
Geist™2l,

Der Vélkerapostel Paulus spricht von der neuen Existenz im Geist. Spiegelt sich
darin doch der Anfang der endzeitlichen Neuschopfung in, ja, durch Christus
(1 Kor 8,6) wider. So wie Gott, der Vater, Vergangenheit und Zukunft, Anfang und
Ende, Ursprung und Ziel, Schopfer und Vollender von Mensch und Welt ist, so ist
Jesus Christus gegenwirtig-befreiender Herrscher tiber die Erde, Vermittler einer
»neuen Schopfung (2 Kor 5,17) und eines neuen Bundes (2 Kor 3,6) in der Kraft
des Gottesgeistes. Von daher bestimmt Karl-Josef Kuschel als Kriterium fiir die
Unterscheidung der Geister den durch Gott in Jesus Christus erméglichten ,neuen
Menschen (Kol 3,10). Er ist bestimmt vom unbedingten Vertrauen auf Gott sowie
der Grundhaltung des Friedens, der Liebe und der Versohnung (Kol 3,12-15):

»Alle religiosen Alternativen, auch die groflen Weltreligionen (das real existierende Chri-
stentum freilich zuallererst), sind unter dieses eine Sachkriterium zu stellen: Leisten sie der
Beforderung des ,neuen Menschen® Vorschub oder hindern sie dessen Entwicklung? Wo im-
mer die Beférderung dieses ,neuen Menschen® geschieht, da herrscht der Geist Christi. Wo
immer die Giite, Demut, Milde und Geduld gelebt wird, wo immer Vergebung herrscht,
Liebe und Frieden, da wird der pneumatische Christus konkret. Empirisch ist dabei nicht zu
bestreiten, dafl auch ein Jude aus jiidischer Tradition, ein Muslim aus muslimischem Geist,
ein Hindu aus hinduistischem Denken und ein Buddhist aus buddhistischer Uberzeugung
etwas von diesem ,neuen Menschen® sichtbar und horbar machen kann,“3?

Diese an Jesus Christus mainehmende Glaubenswahrheit kann unméglich durch
iiberlegenes Auftrumpfen bezeugt werden. Jegliche Abwertung und Verdringungs-
wunsche gegen Andere widersprechen ihr.

Von der reformatorischen Betonung der Rechtfertigung ,allein aus Gnade®, ,al-
lein im Glauben® her stellt der Schweizerische Evangelische Kirchenbund heraus,
»dafl damit nicht gesagt® ist, ,,dafl es die Gnade Gottes nur im Gefafl des bewuflten,
ausdriicklichen Christusglaubens geben kann®, denn:

,2Dann wire sie allen Menschen verschlossen, die aufgrund des zufilligen Ortes oder der
Zeit ihrer Geburt nicht mit der Christusbotschaft in Bertihrung gekommen sind —all den Ge-
nerationen, die zeitlich vor Jesus Christus gelebt haben oder im Einfluffbereich anderer Re-
ligionen und Kulturen leben ... Das aber wiirde der Unbedingtheit der Gnade Gottes wider-
sprechen, die Jesus Christus gelehrt und gelebt hat. ,Glaube® ist daher weiter zu fassen als
bewufites, artikuliertes Bekenntnis, wenn er auch ... zu einem solchen hin dringt. Aber es
gibt auch ein In-Christus-Sein ohne ausdriickliches Christusbekenntnis. Und es ist damit
nicht auszuschliefen, dafl dieses Begnadetsein von Gott sich auch in den Bewuftseins- und
Lebensformen auflerchristlicher Religionen vollzieht. Wie sonst sollte sich der allgemeine
Heilswille Gottes dort verwirklichen?“#
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Ausschlaggebend ist auch hier der Gottesgeist, wie er in der Verkiindigung Jesu
Christi zum Ausdruck kommt:

»Wenn die Kraft des Geistes Gottes allgegenwirtig ist, dann kinnen auch die Religionen
als Geschichtswirklichkeit davon nicht ausgenommen sein. Ohne daff sich genau bestimmen
liefle, wie sich diese Geistesgegenwart in den Religionen manifestiert, ist doch anzunehmen,
dafl sie dort am Werk ist, wo Liebe (das heifft Uberwindung der Selbstzentrierung) auf-
scheint, wo existenztragende Sinnentwiirfe vermittelt werden, die das Leben auf seinen
Grund und sein Ziel ausrichten, wo menschenfeindliche Konventionen und Strukturen auf-
brechen, wo sich neue Lebensmaglichkeiten auftun usw, <3¢

So kann Gottes Geist auch durch Quellen und Stréme aulerchristlicher Religio-
nen sprechen, ihre Leitgestalten und Heiligen Schriften inspirieren, ohne dafl sie da-
durch gleichwertig Jesus Christus zur Seite stehen.

Unterwegs zur Universalitit des Reiches Gottes

Jesus hat nicht sich verktindet, sondern das Reich Gottes: Man wird diesen Hori-
zont der Gottesherrschaft, der noch ungetrennt Juden und Christen tiberspannt,
heute ausweiten auf die abrahamischen Religionen, auch auf die Erfahrung des
Géttlichen dartiber hinaus. Nicht wer zu ithm sagt: ,Herr, Herr“ — also das Be-
kenntnis zu seiner Person in den Mittelpunkt stellt —, geht in das Reich Gottes ein,
sondern wer den Willen Gottes tut (Mt 7,21). Nur das wird seiner Person gerecht®.
Entsprechend beurteilt der Menschensohn im Endgericht ,alle Volker® nicht da-
nach, ob sie die richtige Religion oder Konfession gehabt, dem richtigen Tempel
oder der richtigen Synagoge gedient haben, sondern nach dem praktischen Tun, was
Gott will - titige Solidaritat gegeniiber Notleidenden, Gedemiitigten, Ausgegrenz-
ten und Entrechteten (Mt 25,311f.).

Christlicher Glaube sieht in solch leidempfindlich-mitfithlender Compassion die
unauflsliche Einheit von Gottes- und Nichstenliebe eingelost. Spiegelt sich doch
der Gott mit dem Antlitz des Menschen Jesus von Nazaret auf dem Antlitz jedes
Leidenden wider. Die Kraft des Glaubens der ersten Christen wie bereits des Glau-
bens Jesu machte der Blick auf das schon angebrochene Reich Gottes aus: Gottes
bedingungslos fur alle entschiedene Giite, Barmherzigkeit und Liebe, die Menschen
vom lihmend-entfremdenden Bann dimonischer Machte und Gétzen zur solidari-
schen Geschwisterlichkeit und Mitgeschopflichkeit mit allen Lebewesen befreien
will.

Gegentiber einer Blickverengung nur auf das Christentum ist es wichtig zu sehen:
Die alle einbeziehende Wirklichkeit des Reiches Gottes kann man, wie Johannes
Paul II. herausstellt, ,in Ansitzen auch jenseits der Grenzen der Kirche in der ge-
samten Menschheit finden, insofern diese die ,evangelischen Werte® lebt und sich
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der Tatgkeit des Geistes offnet, der weht, wo und wie er will (vgl. Joh 3,9)“%. Ziel
der Verstandigung zwischen den Religionen ist es dann, im partnerschaftlichen Rin-
gen um iberzeugende(re) Gestalten wahrer Menschlichkeit und Gerechtigkeit dem
Reich Gottes niherzukommen. Als Teilhabende und Mitwirkende am Gottesreich
sind alle Menschen zutiefst miteinander verbunden. Indem sie sich in das alterna-
tive Kraftfeld des Gottesgeistes hineinziehen lassen, kann er in und durch sie die
Vollendung des Reiches Gottes herauffihren”. Von daher stellt sowohl das mit an-
deren Religionen geteilte universale Heilswirken Gottes als auch die in verschiede-
nen Kulturen neu bedachte Rolle des welt- und geschichtsumspannenden (Gottes-)
Geistes einen wichtigen Ankniipfungspunkt im Gesprich der Religionen dar?.

Ist die ganze Schopfung ausgespannt zwischen Schmerz und Sehnsucht, so ist es
Gottes Geist, der in den Geburtswehen des Kosmos nach Befreiung und Vollen-
dung ruft (Rom 8,18-27). Heilsame Beziehungen, wachsende Gemeinschaft, mit-
einander Teilen, Frieden und Gerechtigkeit sind Wirkungen des Geistes und dienen
dem Kommen des Reiches Gottes. Dessen ,,evangelische Werte* der Welt bekannt
zu machen, ist der Kirche aufgetragen. Diesen Gottesgeist zu wecken und gegen
Widerstande zu starken, in der Spur Jesu zu einem Leben zu inspirieren, das etwas
von diesem Reich Gottes spiiren laflt: Darin liegt die unverzichtbare Notwendig-
keit des missionarischen Zeugnisses von Christen — im Zusammenleben mit An-
dersglaubenden entsprechend Charles de Foucaulds Konzept von Mission im Sinn
von Da-Sein, So-Sein, Mit-Sein, Flr-Sein. So verstanden zielt christliche Sendung
nicht in erster Linie auf formliche Konversion des Anderen, sondern arbeitet an der
eigenen Umkehr zur christlichen Mitte. Sie nimmt Andersglaubende in threm An-
derssein ernst und fordert Dialogprozesse, die es auch Anderen erlauben, ihre ei-
gene Religiositat zu vertiefen in Richtung von mehr Menschlichkeit, Giite und So-
lidaritac®.

Gerade an Jesus ist solche Compassion ablesbar, die empfindsam ist fiir das Leid
und die Verletzlichkeit der Anderen, sich tatkriftig um sie sorgt und mittels Ent-
feindung an einer Kultur der Anerkennung des Anderen arbeitet — was Widerstand
gegen diejenigen einschliefit, die sie verhindern und verunmoglichen. In solcher
Compassion ist der Geist Jesu Christi, der Geist Gottes am Werk, gewinnt Gottes
Reich Gestalt. In diesem Horizont kann schlieflich das gemeinsame Gebet von
Christen und Andersglaubenden inspirierender Ausdruck der geteilten Gemein-
schaft im Geist Gottes sein. Es ist eine Konsequenz der Geistgemeinschaft zwischen
den Religionen. So kann es dazu beitragen, sie zur Darstellung zu bringen und zu
tordern, ohne die bestehenden Unterschiede zu verwischen oder aufzuheben.
Darum entscheidet sich die Frage, ob Christen mit Andersglaubenden beten kon-
nen, an dem Geist, in dem das Gebet formuliert ist und der aus ihm spricht*. So un-
terstreicht Jacques Dupuis SJ: ,,Uber das gemeinsame Gebet wachsen Christen und
,Andere’ zusammen im Geist.“ Eine sorgsame Vorbereitung und ein Mindestmaf}
an gewachsener Gemeinschaft und Vertrautheit vorausgesetzt, kann es in der Tat
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»die Seele des interreligiosen Dialogs“ werden, ja, ,sein tiefster Ausdruck und zu-
gleich die Garantie einer gemeinsamen tieferen Konversion zu Gott und den Nich-
sten’ L,
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