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Der andere Guardini

| Autobiographisches, Tagebticher, Briefe

Die Briefmarke zum 100. Geburtstag Romano Guardinis 1985 charakterisiert ihn
mit hellem Olivgriin, iiber dem Professorentalar der feine Kopf im Halbprofil, der
Blick hinter der schweren Brille skeptisch, beinahe schelmisch, mit einer Wendung
wie im Weggehen. ,,Wer war Romano Guardini?“, fragte Eugen Biser in dieser Zeit-
schrift nach dem ,,weithin zur Kultfigur* stilisierten berithmten Autor!.

Man meint Guardini zu kennen; aber die ,,Kultfigur® lebt nicht; Guardinis Tage-
biicher ,Wahrheit des Denkens — Wahrheit des Tuns“ (1980) und die ,,Berichte
iiber mein Leben® (1984) sowie seine erst jetzt editierten Briefe an Josef Weiger?
liefern die Schatten, die im Portrit nicht fehlen kénnen: das andere, sogar Fremde.
Guardinis Prisenz wird als eine sich entziehende deutlicher; die weniger bekann-
ten Biicher wollen beachtet sein. Er hat in Vorlesungen, Predigten, Gesprichen,
Briefen viele angeriihrt — vielleicht durch die pulsierende Spannung seiner inneren
Gegensatze.

»Unter Wasser” — Freundschaft, Mystik, Kunst

In der schlimmen Zeit der letzten Kriegsjahre, vor seinem 60. Geburtstag, ent-
schlieft sich Guardini zu ,,Autobiographischen Aufzeichnungen?, die sein Bild
verindern; wir sehen ihn vollstindiger. 1939 aus seiner Professur in Berlin von den
Nazis entlassen, war er zu seinem Freund aus Studienzeiten, Josef Weiger, Pfarrer
in Mooshausen im Allgiu, gezogen. Er hatte Zeit, auf sein Leben zuriickzuschauen.

1885 in Verona geboren, bringen seine Eltern den Einjahrigen nach Mainz, wo
noch drei Briider kommen. Die Erziehung findet er streng, ,altmodisch®, italie-
nisch-grofibiirgerlich: ,Etwas aber hat mir das verruchte 19. Jahrhundert vorent-
halten: den Leib. Das heifit aber fiir mich: Mich“ (Briefe 91, 13. 7. 1924). Zuhause
spricht man italienisch; der Vater, Lebensmittelgrofhindler, redet nicht viel, lebt in
seiner Arbeit, er sei ,furchtbar einsam® gewesen; die Mutter wird nicht heimisch in
Mainz, sie lehnt ,das deutsche Wesen® ab, lebt isoliert in Haus und Familie. Der
junge Romano wichst mit der Schule ins Deutsche hinein, aber er fihlt sich dort
fremd, alleingelassen, hat Angst; er ist nicht daheim als Italiener im deutschen Kai-
serreich: bis in sein 18. Jahr sei sein Leben wie ,,unter Wasser” gewesen. Er schreibt:
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»In meiner Kindheit und Jugend mufl ich eine Art Traumleben gefithrt haben, aus
dem mir nur sehr wenig in Erinnerung geblieben ist (Berichte 60).

Nach dem Abitur studiert er ziel- und lustlos zwei Semester Chemie in Tiibingen,
vom Trauma dieser ersten Semester schreibt er noch 1954%; danach ein Semester Na-
tionalokonomie in Miinchen, ein weiteres in Berlin, das ihn ebensowenig interes-
siert. Aber dort wachst in thm der Entschluf}, Theologie zu studieren und Priester
zu werden; sein Leben beginnt sich zu lichten.

In seinem Miinchener Semester 1905 kommt ihm sein Kinderglaube abhanden,
der von der Mutter italienisch geformt, von Angsten und Skrupeln, Autoritit und
Gehorsam mithsam gehalten war. In Gesprichen mit dem Schulfreund Karl Neun-
dorfer, mit dem Ehepaar Schleufiner in Mainz, schliefilich in einem starken Bekeh-
rungs- oder Erweckungserlebnis wird ithm klar, dafl man sich hergeben muf3, statt
sich angstlich festzuhalten, nach dem Wort aus dem Evangelium (Mt 10, 39)%. Da-
mit ist das seelisch Losende, Befreiende da, der ,,Achsenpunkt seines geistigen
Lebens® 1st gefunden. 1906 kommt in Beuron das Erleben der Komplet und der an-
deren Stundengebete hinzu — nicht umsonst wird die Liturgie zum Kristallisations-
kern seiner frithesten Schriften: Das Religiose zeigt sich als anschaubare Gestal.

In Freiburg, dann in Tibingen, wo er sich jetzt wohl fiihlt und Freunde fiirs Le-
ben findet, studiert er Theologie, wird 1910 in Mainz zum Priester geweiht, promo-
viert 1915 in Freiburg, habilitiert sich 1922 in Bonn fiir systematische Theologie;
1923 folgt dann — er ist schon bekannt durch seine frithen Schriften — der Ruf auf
den neugeschaffenen Lehrstuhl fiir ,Religionsphilosophie und katholische Weltan-
schauung® in Berlin.

An der psychischen Entwicklung des jungen Guardini fillt das Gespaltensein
zwischen seiner italienischen und deutschen Zugehérigkeit auf. 1911 wird er, auch
aus beruflichen Griinden, die deutsche Staatsbiirgerschaft annehmen — gegen den
Widerstand seiner Familie — und in Deutschland bleiben. Das Verhiltnis zur Mut-
ter scheint schwierig zu sein, der Vater stirbt schon 1919. Guardini findet sich
»grenzenlos schiichtern; zur Angst kommt Depressivitit, vermutlich ererbt, bis
hin zu Suizid-Gedanken; es scheinen religiose Zwinge dagewesen zu sein, vor allem
erhebliche Skrupulositit (Berichte 61). Mit dem Eintritt ins Priesterseminar Mainz,
unter dem Druck der Vorgesetzten, verschirft sich alles zu einem Magenleiden, das
ihn zu einem eingeschrinkten Leben zwingt — zusammen mit der oft beklagten
Selbstunsicherheit, den ,Nervenbeschwerden® und der Neigung zu Kopfweh, ein
Bundel an psychosomatischer Belastung. In den 20er Jahren kommt Asthma hinzu,
1955 die dufierst schmerzhafte Trigeminus-Neuralgie®.

Man darf auf innere Spannungen und unbewuf$te Konflikte schliefen, er steht un-
ter Strom: das Zerrissene der vielen Umziige in Berlin, die Rastlosigkeit und Un-
ruhe, dabei Sehnsucht nach Geborgenheit und Heimat; Angst und Unsicherheit
sind von Anlehnungsbediirfnis aufgefangen; Drang des kinstlerischen Ausdrucks,
der sich im Religiosen befreit.
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Nach dieser eher kalten Kinder- und Jugendzeit vermittelt die Bertthrung durch
Mystik eine ,,warme Stromung®, zuerst durch das Ehepaar Schleufiner in Mainz.
Guardini nennt die beiden seine ,geistigen Eltern®; er verkehrt in diesem Krets, ver-
traut Josephine Schleufiner vieles an. Zur Primiz schenkt sie ihm das franzosische
»Geistliche Tagebuch® der Lucie Christine (1844-1908), das Guardini viel bedeutet
und mit dessen Ubersetzung er sich zehn Jahre lang mitht’. Durch dieses Buch muf§
ihm Wesentliches tiber ein intensives geistliches Leben in der modernen Gesell-
schaft aufgegangen sein.

Lucie Christines ,,Botschaft® mutet fast fremd an: Sie erlebt die Wirklichkeit
Gottes sehr nah, erschiitternd und beseligend; sie deutet die Faszination durch die
Schau des Dreieinigen Gottes auf vielen Seiten an, auch die mystische Vereinigung
und Versenkung im ,passiven Gebet®; sie betont oft die , Einfachheit Gottes” im
Glauben. Das wird fiir Guardini wichtig®; auch in der Einfihrung zu Jean-Pierre de
Caussades S] ,Ewigkeit im Augenblick® (1940) hebt er, neben der Hingabe an die
gottliche Vorsehung, die Einfachheit als Grundzug des religiosen Lebens hervor; er
sucht eine Mystik fir heute und im Alltag. Er empfindet die Moglichkeit der
»Schau®, der Vision und der Schonheit, ja, er ahnt die Ekstase; das wird ihn spiter
befahigen, Dantes ,Paradiso® zu verstehen.

In dieser Atmosphare hat Guardini seine wichtigen Anfinge gelebt. Er hat erfah-
ren, dafl eine ,vormoderne* Frommigkeit moglich ist; noch das ,Gesprich vom
Reichtum Christi“ (1920) atmet die Mystik der Lucie Christine. In seinem spiteren
Leben spielt sie, verborgen und fast unkenntlich, eine bedeutende Rolle; die ,,Be-
richte uber mein Leben®, die Tagebticher und iiberhaupt seine Frommigkeit bele-
gen es, wie Dietlind Langner in ihrer Dissertation ,,Schauen im Glauben®? heraus-
arbeitet. Diese frithe mystische Beriihrung scheint sich mit den Jahren geklirt zu
haben zum Ideal einer ,klassischen Mystik“; auch wird ihn die mystische Welle um
1920 mifStrauisch gemacht haben.

In den Briefen an Josef Weiger ist von Anfang an viel von Kunst die Rede: von den
Kunstwart-Blittern, von passenden Rahmen fiir die Bilder, auch von dem Photoap-
parat, den Guardini seit 1913 (oder frither) besitzt. Gebhard Fugel spielt eine Rolle,
gemifl dem katechetischen Interesse, aber auch Karl Caspar und sogar Emil Nolde,
wihrend er sich von der Beuroner Kunst allmahlich abwendet. Das Brahms-
Requiem oder Richard Wagners ,Parsifal® erlebt er enthusiastisch. Er liest viel:
Goethe und die Romantiker, vor allem aber, was verwundert, Wilhelm Raabe, der
1910 stirbt.

Ohne den kiinstlerischen Einschlag in seinem Wesen, der von der Theologie nicht
leicht wahrgenommen wird, ist Guardini nicht zu verstehen. Schon von Lucie Chri-
stine her weifl er, daf Schonheit ,ein Letztes® ist, und er schreibt es noch 1947 in
dem Tiibinger Vortrag ,,Uber das Wesen des Kunstwerks“. Wahrheit und das Gute
voraussetzend, ist ihm Schénheit die uniiberholbare Offenbarung Gottes — wie in
Dantes ,,Paradiso: Die Sehnsucht nach der Schau Gottes ist das Aulerste. Guar-
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dini erscheint, wo er sich tiber Kunst duflert, oft in kleineren Gelegenheitsschriften
oder Briefen, frischer und unmittelbarer als in den gewichtigen Biichern'®.

Die Newman-Ubersetzerin Maria Knoepfler (1881-1927) trifft Guardini 1913
zum ersten Mal; von 1917 an wird er ihr oft in Weigers Pfarrhaus in Mooshausen
begegnen, sie wird ihm eine Freundin; er bekennt, von ihr viel iiber den Glauben
gelernt zu haben, einen ,tragischen Glauben“ mit einem Zug ins Grofle, mit viel
Sehnsucht nach dem Absoluten und der Schénheit, und mit viel Fahlung fiir die
Schatten der Schépfung, etwa fiir das Leiden der Tiere, denn der ,,dunkle Strom der
Schwermut® sei durch ihr Leben gegangen. Guardinis Gedenk-Aufsatz fiir sie, 1930
in der katholischen Zweimonatszeitschrift ,Die Schildgenossen®, wirkt ungewohn-
lich warm und personlich'!; die Rolle seiner persdnlichen Beziehungen, auch zu
Frauen, sollte nicht unterschlagen werden.

Karl Neundorfer ist mit Guardini seit seinem siebten Lebensjahr verbunden, ,seit
1905 sind wir mit vollem Bewufitsein unseren Weg gemeinsam gegangen, und wir
wufiten nicht anders, als dafl es so weiter geschehen werde®, schreibt er in dem
Nachrut in ,Die Schildgenossen® (1926), zehn Tage, nachdem der Freund im Fextal
abgestiirzt war. Er hat diesen frithen Tod nie verwunden; es gehort zu dem schmerz-
haft Verschwiegenen in seinem Leben. Zu dritt waren sie, mit Josef Weiger, als Ob-
laten dem Kloster Beuron verbunden'2.

Die Schwermut — die Kirche

Guardinis Gestalt — nicht die entriickte Tkone der 50er Jahre — verdeckt zerreiffende
Spannungen; er verschweigt vieles, trigt es korperlich aus. Das Lebensgefiihl der
Schwermut, der Melancholie, der Trauer (Tgb. 5. 7. u. 25.12.1953) liegt allem zu-
grunde — wie immer man nennen will, was heute kurz, oft zu kurz, Depressivitit
heiflt. Er findet die Schwermut auch bei Blaise Pascal, Friedrich Hélderlin, Eduard
Morike; Rainer Maria Rilke nennt sie in seiner achten Duineser Elegie.

Die ,,Briefe vom Comer See® (1927), Josef Weiger gewidmet und an ihn gerichtet,
sind ein erster Beleg daftir. Von 1923 an nach und nach in den ,Schildgenossen® er-
schienen, sind sie ,Zeugnisse eines Wegs ... zwischen den Zeiten, ... vor allem aber
nicht im Sinne eines Zuriick® — er weiff, dafd der Weg weiter geht. Er setzt sich mit
dem Neuen auseinander, mit ,,der Maschine®, klagt um das Verlorene. Denn Ttalien
—der Norden habe sich bereits an das Neue gewdhnt — ist nicht mehr, was es in sei-
ner Jugend war; viel Schénes verschwindet. Er trauert iber das Vergehen der Kul-
turen, die Anderung aller Verhiltnisse, spiirt das Sterben alles Lebendigen, letzten
Endes das unablissige Verrinnen der Zeit, die Verginglichkeit.

Frih begegnet thm der schwermitige Seren Kierkegaard, der in Guardinis
Jugendjahren literarisch entdeckt wird und viele — unter ihnen Theodor Haecker,
Erich Przywara SJ, Martin Buber und andere — fasziniert. Eine Vorlesung und ein
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Seminar 1926 an der Universitit Berlin markieren schon ein Gegengewicht zu
Liturgie und Kirche, ,der Einzelne“ taucht auf. In dem Hochland-Aufsatz ,Der
Ausgangspunkt der Denkbewegung Seren Kierkegaards® (1927) sucht er die ,,in-
nerste menschliche Spannung®, den ,,Ursprungspunkt jenes geistigen Vorgangs, der
sein Werk trigt; das ,, Angestrengte® im Begriff des Geistigen und Personalen fillt
ihm auf. Vor allem der kleine, sehr personliche Essay ,,Vom Sinn der Schwermut®,
1928 in den ,,Schildgenossen® zuerst publiziert, spricht in ungewohnlich beteilig-
tem Ton, lebendig und farbig wie selten tiber diese ,, Wunde der Existenz®, und noch
die spite Arbeit ,Die Annahme seiner selbst* (1953) artikuliert ein genuines Kier-
kegaard-Thema®.

Von Kierkegaard sieht Guardini einen Weg zu Sokrates und einen anderen zu
Friedrich Nietzsche, den er als ,Antipoden® Kierkegaards versteht und in seinen
Arbeiten stindig gegenwirtig hat. Er ringt mit Nietzsche sein Leben lang, erwihnt
ihn oft in den Biichern iiber Fjodor M. Dostojewskij, Pascal, Holderlin, Rilke, er
wird nicht fertig mit ihm. Im Wintersemester 1931/32 kiindigt er eine Vorlesung an:
»Endlichkeit und Ewigkeit (Versuch einer Interpretation von Nietzsches Zarathu-
stra)®, ein 25seitiges Typoskript davon liegt in der Bayerischen Staatsbibliothek; es
behandelt die leitenden Begriffe Leib, Geist, Seele, darin aber Gesundheit, Krank-
heit, Instinkt: ,, Nietzsche denkt mit seiner Existenz, die erschiittert ist von den Da-
seinsproblemen®; jeder Begriff ,,mit dem Herzen gedacht aus einem glithenden In-
nern kommend; ,ein Wissen um Letztes, das nur der Gefahrdete hat“. Das Kapitel
wirkt unfertig, wie eine Materialsammlung. In seinem Nachwort zu ~Madeleine Sé-
mer. Eine Mystikerin unserer Tage“ (1929) geht er ausdriicklich und austihrlich auf
ihre Begegnung mit Nietzsche ein und diskutiert seine ,,Anklage gegen das Chri-
stentum® leidenschaftlich, keineswegs nur verwerfend. Zwei Briefe an Weiger vom
Herbst 1931 sprechen iiber Nietzsche und die vom 14. Jahrhundert an ,,sich vorbe-
reitende Auflehnung gegen die christliche Gottesvorstellung®, die nicht einfach
»Unglaube“ sei (Briefe 1431.).

In diesen Kontext, zwischen Kierkegaards ,Einzelnem“ und Nietzsches ,An-
tichrist®, gehéren Guardinis hymnisch begeisterte Vortrige iiber den religiosen,
also nicht den kanonistischen, Sinn der Kirche'*. Der berithmte Satz: ,Ein Vorgang
von unabsehbarer Tragweite hat eingesetzt: Die Kirche erwacht in den Seelen® hat
einen Vorliufer in Franz Marc, bei dem der Satz 1911 noch heifit: ,Die Mystik er-
wachte in den Seelen®; die Wendung von der Mystik zur Kirche ist betrichtlich —
und doch fiir Guardini auch wieder nicht; denn er hat durchaus das Mystische an
der Kirche im Blick.

Schon 1916 hat er den Aufsatz ,Der religiose Gehorsam® als kleinen ,,Versuch®
geschrieben's. Er kniipft an sein ,,Bekehrungserlebnis“ an: Es ging um Hingabe an
Gott, darin aber um das Hinauskommen tiber sich selbst und Anerkennen eines Du,
um den ,Elementarakt der Religion®, den er als ,,Gehorsam®, und zwar als religio-
sen, charakterisiert. Der aber soll nicht in Selbsttiuschung verschwimmen, sondern
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er wird vor der Kirche als duflerer Instanz realisiert, in der er ein Stiick Wirklichkeit
erlebt — die Formel ,,Stof der Wirklichkeit” gebraucht er in diesen Jahren mehrmals.
»Gehorsam® (wie schon der nichste ,Versuch® zeigt), gegen das Kantische Ideal
der Autonomie und gegen die , Freideutschen® gerichtet, ist als Kampf-Begriff zu
verstehen.

Die Kirche tritt Guardini in der lebendigen, fast pneumatisch, kontemplativ ver-
standenen Liturgie und der Jugendbewegung entgegen'¢. Das Manifest ,Vom Sinn
der Kirche® (1923) ist als eine begeisterte Vision zu verstehen, als Predigt oder als
mitreifiende Rede, nicht als fachtheologische Untersuchung, nicht als ,,Ekklesiolo-
gie“; Kirche ist mehr gesucht und beschworen als vorgefunden; sie ist fiir ihn nicht
die michtige und prichtige Institution, sondern innere Lebensmacht, ordnend und
Halt gebend, das Gegengewicht gegen Schwermut, Zweifel und Zerrissenheit; viel-
leicht unterwirft er sich bewuflt und allzu angestrengt. Wohl spricht er gegen Sub-
jektivismus, aber nicht gegen das Subjekt— und ebenso gegen das kalte Kirchentum;
er spricht sogar von der , Tragik der Kirche®, in der wohl Christus lebe, aber als
Gekreuzigter. Bei aller Hinwendung zur Kirche vergifit Guardini nicht den Protest,
der sich etwa in seiner Nihe zu ,Hochland oder in seinem Einsatz fiir ,,Quick-
born® ebenso zeigt wie in den Briefen an Josef Weiger; er erinnert sich der ,libera-
len Art“, die ihm im Blut stecke, besonders vom Vater her (Briefe 93 im Juli 1923
u.6.); er bleibt unbeirrbar ein einzelner.

»Katholische Weltanschauung® — ,,die Wahrheit*

Was der Titel von Guardinis Antrittsvorlesung in Berlin ,,Vom Wesen katholischer
Weltanschauung® bedeutete, ist uns heute, nach 85 Jahren, nicht mehr ohne weite-
res deutlich; was hat er aus diesem Auftrag gemacht? Daf} er sich frith mit dem Phi-
nomen Rundfunk beschiftigt', wire nicht viel, ebensowenig, dafl er viel liest, auch
moderne Literatur, Thomas Mann zum Beispiel. Eher tiberrascht, dafl er eine be-
trichtliche Sammlung von Mirchen aus aller Welt aufbaut oder dafl er sich gut mit
Kriminalromanen auskennt: Offenbar fesselt ihn die Verschlisselung eines Pro-
blems im Krimi, die Kunst, wie Spannung aufgebaut wird oder gar die fremde Welt
des Dunklen, Bosen, bei aller Distanz.

Tiefer greift, daf} er, in der Muinchener Zeit, ungefahr alle 14 Tage ins Kino geht, am
liebsten in der Schwabinger Occamstrafle, und dafl er ein scharfes Urteil hat: Cecil de
Milles ,,Zehn Gebote* (1956) findet er furchtbar, von ,,Rashomon® (1950) ist er ,tief
bertihrt®, ,Lili (1953) erscheint ihm reizend. Zieht ihn die in Bild und Bewegung ge-
setzte Symbolisierung des Lebens an? Sein Vortrag tiber Film als Kunst an der Uni-
versitat Miinchen 1953 zeigt, dafl er das Phanomen wenigstens wahrnimmt. ,,Photo-
graphie und Glaubenszweifel (1953) befafit sich mit der Fernsehtubertragung der
heiligen Messe: ablehnend, denn er findet die religiése Scham verletzt'®.
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Er kennt sehr friih (seit 1918) die Psychoanalyse Sigmund Freuds — noch die Rede
in der Miinchener Universitit zum 100. Geburtstag Freuds 1956 bezeugt es. C. G.
Jungs Spuren sind in den Dante-Arbeiten und in den »Theologischen Briefen an ei-
nen Freund® zu finden.

Wirklich wichtig ist, dal Guardini von Max Scheler bereits um 1906 in Beuron er-
fahrt, ihn spiter in Bonn personlich kennenlernt und von ihm die entscheidende
Anregung fiir seine Vorlesungen erhilt; er bewahrt ihm trotz Schelers Abwendung
vom Katholischen sein Leben lang Dankbarkeit. Die Bekanntschaft mit Martin Bu-
ber oder die Freundschaft mit Martin Heidegger bleibt eher am Rand".

Guardinis Berliner Programm der katholischen Weltanschauung bedeutet, neben
der Einfithrung in christliche Grundbegriffe, vor allem das Interpretieren der grofien
Dichter, darin eingeschlossen das Werten von seiner Wahrheit aus. Die Schule des
Horens wird ernst genommen und hat ihr Ziel im Horchen auf die biblische Offen-
barung: das Nicht-Verstandene ruft und lifit Raum fiir das Antwort-Versuchen.

Er beginnt mit Dostojewskij?° - in den 20er Jahren ein modischer Autor; er sage
alles in der Dialektik seiner Gestalten, was die Interpretation herausfordert; in den
erzihlten Schicksalen ereigne sich ein Aufleuchten Gottes. Guardini ist tief betei-
ligt, denn er findet hier die ,Existenzsituation des neuzeitlichen Menschen®, die
»Gottlosigkeit, die Angst als Numinosum, auch die Psychoanalyse und den Bol-
schewismus, das Nichts in den ,Dimonen®, in allen Figuren Dostojewskijs das
Chaos, im ,,Idiot® freilich Christus als Gegenpol. In all dem erprobt Guardini Kier-
kegaards ,indirekte Mitteilung® des Religiosen — ein Modell der Weitergabe des
Glaubens, das den lingeren Weg durch die Welt der grofien Dichtung auf sich
nimmt, wozu es viel Geduld braucht.

Nach den Biichern tiber Pascal und iiber Augustinus?' wagt sich Guardini an
Holderlin, den ,zu religiosem Dienst gerufenen Seher” aus ,Beriihrung, Vision,
Auftrag zu Botschaft®, der sage, ,wie ihm die Welt, der Mensch und das Géttliche
erscheinen®. Es geht Guardini ,nicht um das, was war, sondern um das, was ist,
also nicht um Literatur- oder Geistesgeschichte, auch nicht um Philosophie, son-
dern eben um katholische Weltanschauung, freilich in groflem Stil: Er entwirft an
Holderlin eine Elementar-Lehre der religiésen oder numinosen Erfahrung, die um-
wandelnde Kraft im ekstatischen ,dionysischen Augenblick® entfaltet. Er ent-
wickelt an ihm das ,seherische Phinomen®, das ,,Offenwerden® der Dinge, das er
bei Dante am eindriicklichsten ausgearbeitet findet. Bei Holderlin bekomme der
Gottesgedanke neue, ,gleichsam unkontrollierbare Kraft“, der elementare Vorgang
wird nachvollzogen, wie ein Mensch das Géttliche erfihrr.

Ein herberer Guardini erscheint, weniger eingingig, weil weniger gelaufig-christ-
lich; er sagt, was ihm strenger dogmatisch zu formulieren nicht méglich war. Die
Darstellung der Voraussetzungen des Glaubens im geduldigen Lesen und Interpre-
tieren, nachpriifbar fiir andere Leser Halderlins, soll die eigene Aktivitit auf-
wecken, ohne die das langsame Wachsen der Uberzeugung nicht sein kann.
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Die Auseinandersetzung Guardinis mit Rilke hatte sich lange vorbereitet, schon
im Holderlin-Buch, ja sogar in ,,Der Engel in Dantes Gottlicher Komodie® (1937).
Die ,,Duineser Elegien® und ,,Die Sonette an Orpheus®, darin aber die Verdnderun-
gen in der Wahrnehmung und Benennung des Gottlichen, interessieren ihn; das
gesamte Werk und die Briefe werden vorausgesetzt?2. Wieder steht die numinose Er-
fahrung, vor allem als auf die Engel bezogene, im Mittelpunkt. Nach der Anstren-
gung des Rilke-Buchs, die ihn ungeduldig macht und ihn tiber die eigene Verwandt-
schaft mit dem Dichter nachdenken lafit, kann er bei der Interpretation des
Fragments: ,Laf} dir, dafl Kindheit war wieder versohnlicher tiber Rilke urteilen.

Die Katholiken sind Guardini kaum gefolgt auf seinem Weg durch die Landschaften
der genannten Dichter, besonders Dantes®, aber auch Raabes, Mérikes, Gerard
Manley Hopkins’. Er ist einsam geblieben, auch in diesem grofien Projekt der katho-
lischen (spater: christlichen) Weltanschauung. Er geht durch die Weltanschauungen
der Dichter und Philosophen — und verliert nicht seine Wahrheit aus dem Auge. Er hat
bei dem verehrten Lehrer Wilhelm Koch in Tubingen das hohe Ethos der Wahrheit
gelernt — zur Entkraftigung des Vorwurfs gegen die Katholiken, sie ndhmen es mit der
Wahrheit nicht allzu genau, an dem sich schon John Henry Newman abarbeitete.

Guardini nahert sich der Wahrheit aber nicht direkt und definierend wie ein Dogma-
tiker, sondern eben in der Brechung durch ,Weltanschauung®, als ob er vor Augen
hitte, dafl sie nicht beweisbar ist. Er umkreist seine Wahrheit in geduldigen Interpreta-
tionen, meditiert sic wie die Gestalt Jesu, des Christus, in dem weitverbreiteten Buch
»Der Herr® (1937). Er spiirt den dunklen Rindern der religiosen Erfahrung und der
iiberrationalen Gewifiheit des mystischen Impulses nach, immer auf der Suche nach der
Glut des Glaubens, weit iiber die kalte Richtigkeit der Orthodoxien hinaus. So kann er
schreiben, er habe ,,die Wahrheit zum Leuchten® bringen wollen, ja: ,Manchmal ... war
mir zumute, als ob die Wahrheit wie ein Wesen im Raum stiinde“ (Berichte 110).

Aber es bleibt die Spannung zwischen ,, Wahrheit“ und relativistisch klingender
»Weltanschauung®. Guardini hilt beide fest, riskiert das Auseinanderreiffende in
seiner Existenz; er verharrt in der Schau der Welt, statt in der Aktion Losungen zu
suchen, versteht Weltanschauung ethisch, als Aufgabe des Verinderns, wagt die
grofle Bejahung der Welt, und zwar als Christ, der unerschiitterlich von Offenba-
rung und Glauben ausgeht.

Die vielen Biicher — die Fragen, das Schweigen

Von den vielen Biichern spricht Guardini selber?, erklirend und fast entschuldi-
gend — und deutet an, ironisch lichelnd, dafl sie nicht das Eigentliche darstellten;
nur von Blichern und Schriften aus, nur literarisch hat er sich nie verstanden — die
Arbeit fiir Quickborn und Rothenfels, die Vorlesungen und Sprechstunden in Ber-
lin, die er sehr ernst nahm, zeigen den unmittelbaren Guardini.
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Uber die Biicher hinaus geht schon, daff er zunehmend auf seine Triume achtet;
es mag mit der Psychoanalyse oder mit dem inneren Chaos, das zum kiinstlerischen
Schaffen gehore, zusammenhingen. So setzt er, geradezu programmatisch, das
Traum-Fragment vom ,Pafl-Wort“ (1.8.1964) an den Anfang der ,Berichte tiber
mein Leben®. Er schreibt: ,Mit der Zeit versteht man auch aus eigener Erfahrung,
wie wichtig Triume sind. In ihnen redet jenes Innere, das besser weiff, wie es um den
Gang des eigenen Lebens steht, als der Verstand® (26.3.1954)%.

Guardini hat sich als innerlich ,nordisch“ empfunden, d.h. eingeschlossen, unter
Druck, aber widerstehend; im Morike-Buch zieht ihn ,dieser dunkle Blick® an?.
Dabhinter steht die Ahnung des Abgriindigen, die Angst: vor dem Vergehen der Zeit
(,das furchtbare Vergehen des Lebens), vor dem Chaos (Tgb. 23. 8. u. 1.11.1953),
vor den Erinnerungen; deswegen mufl er die Gegenwart beschworen. Es gibt den
beseelten Augenblick, danach aber die Leere, die Einsamkeit (Tgb. 2.8.1953;
21.3.1954); gegen den Sog der Leere gilt es bestandig zu kimpfen. Die Wurzel des
vielen Schreibens und Redens, der Rastlosigkeit, von der er selber spricht, liegt viel-
leicht hier; wie wenn er das Nichts erfiihre, die Bedrohung durch den Nihilismus,
der thm von Nietzsche her vertraut ist?”. Das Abweisende und Unnahbare am spi-
ten Guardini ist oft empfunden worden; er schiitzt sich, gerade weil er Gibersensibel
empfindet.

Der Kern von Guardinis Denken liegt in einem Gebiet hinter der Theologie, in
grundsitzlicheren, einfacheren Fragen. Den iiblichen Theologiebetrieb beurteilt er
durchaus kritisch: ,, wie eine riesige Wucherung auf dem Leben der christlichen Bot-
schaft“28, Er will die gottliche Gegenwart spiiren (Tgb. 20.12.1953); das Hochste
scheint thm, von Gott zu erzihlen (1.1.1954); er sucht die Bertthrung des Nicht-zu-
Sagenden; immer wieder staunt er vor dem Unbegreiflichen (12.4.1954). Was die
meisten Theologen stillschweigend voraussetzen, das gerade geht ihn an: die
Grundvollziige des zu glauben versuchenden Menschen; das Wahrnehmen der
,Heiligen Zeichen (1927); wie man Rosenkranz betet (1940; ,Der Rosenkranz ist
etwas sehr Einfaches; so miifite man von ihm auch in der Sprache der Einfachheit
sprechen®); tiberhaupt, wie Beten geht (,Vorschule des Betens®, 1943) und vieles
andere®.

Mit der Wahrheit meint er die Offenbarung, die Erfahrung oder Erleuchtung, den
Blitz der Erkenntnis bei der Bekehrung Augustins; das umwerfende Erlebnis Blaise
Pascals in der Nacht des ,Mémorial, nach der nur noch Schweigen kommen kann.
Dazu gehort, fast befremdlich, wie Romano Guardini am 80. Geburtstag in der
Miinchener Universitit von ,, Wahrheit und Ironie spricht. Er zieht eine Bilanz sei-
ner Lebensarbeit, deren Eigentliches in der platonischen Ironie vorgezeichnet sei.
Von dem michtigen Wahrheitserlebnis konne Platon, der Kiinstler und Weise, nur
Jironisch® schreiben. Er erzihlt von Sokrates, seinem Lehrer, der unermudlich
fragt, weil er ja selber nichts wisse, also auch kein Lehrer sein konne: weil die Er-
fahrung der Wahrheit zwar da ist, der Mensch sie aber nicht zulinglich fassen
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koénne. Deswegen sei alles Reden und Schreiben von der Wahrheit zu wenig, ko-
misch, hochst lacherlich®.

Auch deswegen betont er den ,unsichtbaren Fahrplan®, das einfach im Moment
Geforderte, das Situative, die , Absichtslosigkeit®, zuletzt in seiner Ansprache am
70. Geburtstag: , Warum so viele Buicher?“ Er sagt: ,Mir hat immer sehr eingeleuch-
tet, was die alte chinesische Weisheit lehrt: das Hinderlichste im Geistigen seien Ab-
sichten; je reiner die Absichtslosigkeit, desto stirker die Wirkung.“3! Damit ist noch
einmal das Programm seines Schreibens, die Einfachheit betont.

Zuletzt, nach dem vielen Reden und Schreiben, stehen Fragen. Guardini hat eine
Mappe hinterlassen, nach seinem Tod verdffentlicht als ,, Theologische Briefe an ei-
nen Freund® (1976): an Josef Weiger. Die eigentliche Uberschrift, von ihm selber
vorgesehen, heifit: ,,Inbegriff der Offenbarung®. Der Freund der spiten Jahre, Hel-
mut Kuhn, berichtet von einem Telefongesprich im Mai 19632 es sei ithm, Guar-
dini, klar geworden wie noch nie, ,worum es in der Theologie geht“. Es geht um die
Frage, wie Gott tiberhaupt etwas Endliches schaffen kénne; oder um ein vollig
neues Ernstnehmen der Welt: um Gottes Schmerz an der Welt, sein Leiden am Bo-
sen — ,, Warum, Gott, zum Heil die fiirchterlichen Umwege, das Leid der Unschul-
digen, die Schuld?“ Es geht um das ,,Schwinden der religiésen Erfahrung®; um das
Jungste Gericht, das eigentlich das Offenbarwerden der Geschichte bedeute; um die
Moglichkeit zu glauben in der modernen Welt: Gott fordere den Menschen gera-
dezu auf zum Fragen. 1966, bereits schwerer Krankheit abgerungen, sein letztes
Wort, seine Antwort auf die Fragen: ,,Was ist also zu tun? Ich habe dariiber nach-
gedacht, ob ein Wort zu finden wire, in welchem sich die richtige menschliche Hal-
tung ausdrickte, und habe ein einziges gefunden: das Vertrauen. ... Auf Den, der
die Welt geschaffen hat, sie erhilt und sie in einem letzten Sinn regiert.*

Das Auflerste ist das Eingehen ins Schweigen — Lehre jenseits der Worte fiir seine
Hoérer und Leser; Guardini hat es zu erleiden wie ein moderner Mystiker. Aus ei-
nem trotz rastloser Arbeit und vieler Beriihmtheit stillen Leben, aus der manchmal
beklagten Vereinsamung, aus der als Symptom verstandenen Schwerhérigkeit und
dem Vergessen der laufenden Ereignisse, auch zuletzt dem Vergessenwerden, aus
dem Uberwiltigtwerden durch die Dunkelheit — Schmerzen, Depressionen, Krank-
heit — erhebt sich das Horen. Dem jungen Kaplan, der ihm die Kommunion bringt,
zeigt er eine Reproduktion zweier Posaune blasender Gerichtsengel (katalanisch,
12. Jh.) und sagt: ,,Schau dir diese Augen an! Sie rufen mich!“* Er hort sich gerufen
und antwortet mit seinem Leben. Es‘ist der letzte Ernst, als ob, wie Reinhold
Schneider 1952 an Guardini schreibt*®, ,,das geheime Erdbeben® und die ,,antwort-
losen Fragen® zur Ruhe gekommen, das Verschweigen der Tiefen gestillt und die
»Unbegreiflichkeit unseres Glaubens“ angenommen wiren.
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