Bernhard Bleyer

Die Armen als Sakrament Christi

|| Die Predigt Pauls VI. in San José de Mosquera (1968)

Es muf fiir die Zuhérer im Petersdom eine eindriickliche Rede gewesen sein, auf die
sie am 6. Dezember 1962 mit lautstarkem Beifall antworteten. Der 71jihrige Erzbi-
schof von Bologna, Giacomo Kardinal Lercaro, hatte gerade eine Stellungnahme
zur begonnenen Debatte um den Entwurf der Kirchenkonstitution abgegeben —
seine erste Wortmeldung in der Konzilsaula. Es heifit, Papst Johannes XXIIL selbst
habe ihn dazu mit den Worten aufgefordert: ,Man hat Sie in St. Peter noch nicht
gehort. Sprechen Sie daher.“!

Keine drei Monate waren vergangen, seitdem der Papst am 11. September in der
_Radiofunkbotschaft an die Katholiken der Welt“ einen vernehmbaren Akzent vor
das kommende Konzil gesetzt hatte. Einen Monat vor Konzilseroffnung hatte er
die ,sozialen Verpflichtungen®, die ,der Kirche immer am Herzen liegen®, thema-
tisiert. Sie seien als Wesenselemente des kirchlichen Lebens in die doppelte Ausrich-
tung der Kirche ,ad intra“ und ,,ad extra® integriert, denn die Botschaft zur Erneue-
rung der inneren Struktur der Kirche (ad intra) sei von ihren Lebensiuflerungen
nach aufien (ad extra) nicht zu trennen. Aber das Zueinander des ,Innen-Aufien-
Bezugs“ konne nicht symmetrisch gedacht werden, und auch die Dynamik der Ra-
dioansprache weist in ihrer Gesamtheit ein Ungleichgewicht auf:

,Denn der Papst entfaltete breit die Beschreibung der Beziehung der Kirche ,nach auflen’
in ihrer Sorge fiir die Wiirde des Menschen und fiir die grundlegende Gleichheit aller Volker,
vor allem aber gab er ihr eine neue Kennzeichnung, dafl er sie als ,die Kirche von allen und
besonders die Kirche der Armen® nannte.“?

Diese Bezogenheit der Kirche auf die Welt ist fiir Johannes XXIII. konstitutiv.
Die Ansprache spitzt diese Verwiesenheit der Kirche sogar noch zu: ,,Gegentiber
den unterentwickelten Lindern erweist sich die Kirche als das, was sie ist und sein
will, die Kirche aller, vornehmlich die Kirche der Armen.“?

Die Rede Kardinal Lercaros auf dem Konzil

An diese Argumentation kniipft nun Kardinal Lercaro im Rahmen der Debatte um
den ersten Entwurf der Kirchenkonstitution (1. bis 7. Dezember 1962) an. Mit expli-
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ziter Kritik am vorgelegten Schema hielt er sich zunichst zuriick ,,und begniigte sich
damit, das Grundanliegen zu benennen, das seiner Ansicht nach die konziliare Er-
fahrung prigen und zum Hauptziel des Zweiten Vatikanums werden miisse“*. Aus-
driicklich wirdigt er die Wortmeldungen der Kardinile Léon-Joseph Suenens und
Giovanni Battista Montini. Schliefllich habe das zweimonatige gemeinsame Arbeiten
wihrend der ersten Sessio ein besseres Verstindnis entstehen lassen, was die Kirche
den Menschen ,dieser Zeit vorschlagen muff, wenn sie das innerste Geheimnis
der Kirche kennenlernen wollen, die gleichsam das grofle Sakrament Christi ist
(intimum Ecclesiae mysterium, quasi ,magnum Sacramentum® Christi).“?

In seiner Analyse der heutigen Zeit, die von dramatischer Armut gekennzeichnet
sei, unterstreicht Kardinal Lercaro unter anderem, daff die zunehmende Konfron-
tation mit den Armen und den armen Vélkern gerade die Uberwindung der Armut
anzielen miusse, indem die Armen die Befahigung erlangten, sich ihrer Lage und
ithrer Rechte bewufit zu werden. Dies sei deswegen unumganglich, da die heraus-
ragende Aufgabe der Kirche in der Evangelisierung bestehe. Die Verkundigung des
Evangeliums in der Welt werde der biblischen Perspektive dort gerecht, wo die
Armen als die Adressaten der Frohbotschaft angenommen seien. Damit weist er auf
eine ernste Liicke der Ausarbeitungen des vorliegenden Schemas ,,De Ecclesia® hin
und konstatiert sogleich: ,Das Mysterium Christi in der Kirche ist immer, in beson-
derer Weise aber heute, das Mysterium Christi, der in den Armen lebt.“¢

Lercaros Intervention gilt trotz des diplomatischen Tons einer Neuformulierung
des vorgelegten Schemas ,,Uber die Kirche®. Zielstrebig plidiert er fiir die Aufnahme
des essentiellen und elementaren Aspekts des Mysteriums Christi in den Armen:

-jenes Aspekts, der von den Propheten als authentisches Zeichen der messianischen
Bestitigung angekiindigt und von der Mutter des Erlosers in der Menschwerdung
des Wortes erhoht, der in Geburt, Kindheit, verborgenem Leben und Dienst Jesu
deutlich und wirksam geworden sei; jenes Aspekts, der das grundlegende Gesetz der
Konigsherrschaft Gottes offenbare und der von der apostolischen Gemeinde an bis
in die Zeiten der intensivsten inneren Erneuerung und dufleren Expansion der Kir-
che ein besonderes Merkmal verleihe. Es sei schliefilich der Mafistab, der bei der
zweiten Ankunft des Messias das Kritertum des Ewigkeitscharakters von Sanktion
oder Lohn sein wird (vgl. Mt 25,31-46). Lercaro appelliert an die Konzilsvater:

»Wir werden unserer Aufgabe nicht wirklich gerecht, wenn wir das Geheimnis Christi in
den Armen und die Evangelisierung der Armen nicht zum Zentrum, zur Seele der doktrina-
len und gesetzgebenden Arbeit dieses Konzils machen. Es darf nicht ein Thema unter ande-
ren sein, sondern mufd die zentrale Frage werden. Thema dieses Konzils ist die Kirche, ins-
besondere insofern sie eine Kirche der Armen ist.“”

Nach dieser Forderung legt der Erzbischof den damit verbundenen theologischen
Perspektivenwechsel konkret aus und begriindet sogleich: Das Konzil musse die
Armen deshalb ins Zentrum stellen, weil sie ,als Zeichen und Form der Gegenwart
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und der erlésenden Macht“ Christi real anwesend seien. Die Formulierung, mit der
Lercaro diese Gegenwart benennt, ist beachtlich: ,sacramentum magnum, dico,
in Christo et in ecclesia“ (,das grofle Sakrament, sage ich, in Christus und der
Kirche“)$. Wie dies zu verstehen sei, erliutert er umgehend: Die Kirche kenne drei
tiefe ,, Wahrheiten des Mysteriums Christi in der Kirche* — nimlich seine Gegen-
wart in der Leitung der Kirche und seine Gegenwart in der Eucharistie. Beide Ar-
ten der Prisenz seien in der Geschichte der Kirche griindlich durchdacht worden.
Die dritte Gegenwart Christi in der Kirche miisse hingegen noch genauer behandelt
werden: die Gegenwart Christi in den Armen®.
Im Riickblick auf die Argumente kommentiert Giuseppe Alberigo:

»Lrzbischof Lercaro von Bologna sprach sich in der Aula dafiir aus, die Kirche der Armen
zum Leitgedanken der gesamten Konzilsarbeit zu machen: sie sei ,der Faktor der Synthese,
der Punkt, an dem alle bisher behandelten Themen zur Klirung kommen und in ihrem Zu-
sammenhang erkennbar werden®, und das gelte auch fiir die kiinftige Arbeit. Die Anwesen-
heit Christi in den Armen ... wurde verbunden mit den beiden anderen tiefen Mysterien
Christi in der Kirche: der Eucharistie und dem Bischofsamt.“ 10

Félix Ortiz de Urtaran vermutet, dafl Lercaro den Ausdruck ,,Kirche der Armen®
vom einstigen Pariser Erzbischof, Maurice Kardinal Feltin, iibernommen habe. Die-
ser habe ihn bereits 1959 in einem Pastoralbrief gebraucht!!. Uber die Vermittlung
des franzosischen Arbeiterpriesters Paul Gauthier sei auch Lercaro in Kontakt mit
Begriff und Inhalt einer theologischen Reflexion iiber die ,Kirche der Armen ge-
kommen. Schon im Oktober 1962, so berichtet Alberigo, hatte sich eine informelle
Gruppe aus Konzilsvitern und Periti unter dem Vorsitz des Erzbischofs von Lyon,
Pierre-Marie Kardinal Gerlier, formiert. Thre Treffen fanden vor allem im Belgischen
Kolleg statt. Die Gruppe nannte sich ,Jesus, die Kirche und die Armen®; eine der
treibenden Krifte war Paul Gauthier. Ungeachtet des Einflusses, den die Gruppe auf
cinige Konzilsviter hatte und dem sie auch Geltung verschaffen wollte, ,blieb sie
doch immer am Rand des Konzils“ 2. Unter anderem war es der engen Anbindung
Giuseppe Dossettis, dem ,,Haustheologen® Kardinal Lercaros, zu verdanken, dafl
dieser tiber den Stand der Diskussionen stets gut informiert gewesen sein diirfte.

Nur zwei Wochen nach der Rede vom 6. Dezember, am 22. Dezember 1962, wie-
derholte Lercaro seine Thesen in einer Radio- und Fernsehansprache 3. Knapp ein
Jahr spiter, am 10. Oktober 1963, richtete Papst Paul VI. an Kardinal Lercaro die
Bitte, daf§ die Arbeiten der Gruppe ,Kirche der Armen® auf ,eine Verwendung in
den Konzilsbeschliissen zu priifen!* seien. Ein Jahr spiter, am 19. November 1964,
tibersandte thm Lercaro die erbetene Stellungnahme mit dem Hinweis, ,daf} es un-
ter den katholischen Christen noch an Vorarbeiten zur Frage der Armut mangle
und dafl die gemachten Vorschlige daher nur vorliufiger Art seien®.

Trotz des cindringlichen Argumentierens der Konzilsrede Lercaros und trotz des
Beifalls, den sie fand, entsprach sie ,,in keiner Weise der allgemeinen Auffassung“®®
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der Konzilsviter. Der Fortgang des Konzils hat gezeigt, daf8 die Reden Kardinal
Montinis, dem spiteren Paul V1., und von Kardinal Suenens weit mehr Einflufl auf
die folgenden Diskussionen um die Ausrichtung des Konzils nahmen als die des
Kardinals aus Bologna: Montini und Suenens ,argumentierten fiir die Notwendig-
keit, die Frage der Prisenz der Kirche in der Welt aufzunehmen. So erhielt im Ver-
lauf des Vaticanum IT der Aspekt der Armut lediglich einen geringen Anteil. !¢
Obwohl also die Konzilsdokumente an nur wenigen bedeutenden Ausnahmen!”
die ekklesiale Stellung einer ,Kirche der Armen® thematisieren, geht das theologi-
sche Ringen darum nicht verloren. Es taucht wenige Jahre spater an einem anderen
Ort wieder auf. Margit Eckholt gibt dazu einen Hinweis. Das, was Johannes XXTIL
mit einer , Kirche der Armen angedacht hatte, werde erst in den nachkonziliaren
Dokumenten des CELAM (Konferenz der Bischofe Lateinamerikas) ausformuliert:
_Seine Vision einer ,Kirche der Armen’, die auf dem Konzil selbst nur wenig Gehor
fand, nimmt Fleisch und Blut an in der lateinamerikanischen Kirche der Nach-

konzilszeit.“ 18

Die theologische Begriindung der Kirche der Armen —
das Beispiel Gustavo Gutiérrez

Exemplarisch kann diese Behauptung an der Theologie von Gustavo Gutiérrez OP
gepriift werden: In der Tat fiihrt die theologische Reflexion Lateinamerikas das
Thema einer Neuorientierung der Kirche in der Welt als ,,Kirche der Armen* fort.
Bei aller Diversitit der vorfindbaren Entwiirfe bleibt bemerkenswert, dafl viele Au-
toren und auch offizielle Texte des CELAM (spitestens seit 1968), wie Kardinal
Lercaro auf dem Konzil, denselben biblischen Bezugstext anfithren. Schon in sei-
nem ersten, enorm cinflufireichen Hauptwerk zur Theologie der Befreiung spricht
Gutiérrez von der Uberzeugung, dafl die Gerichtsrede bei Matthaus (Mt 25,31-46)
fiir manche Autoren die wesentlichen Aussagen der Heiligen Schrift“!? zu-
sammenfasse. Die exegetischen Argumente abwigend, zieht er das Fazit: ,INach
Matthius beruht das Gericht ... in prophetischer Perspektive auf der neuen Ethik,
die aus dem Prinzip der universalen Liebe erwichst.“?° Die Gottesliebe verwirk-
liche sich in konkreter menschlicher Praxis:

,Es bedarf einer Vermittlung durch den Menschen, um zu Gott zu gelangen. In der Tat
geniigt es nicht festzustellen, die Liebe zu Gott sei untrennbar mit der Liebe zum Nachsten
verbunden. Denn die Liebe zu Gott kann nicht anders, als sich 2 der Liebe zum Nachsten
ausdriicken.“?!

Es sei Papst Paul VI. gewesen, der ausgehend von Mt 25,3146 in seiner Homilie
zum Abschluf} des Zweiten Vatikanischen Konzils am 7. Dezember 1965 treffend
formulierte: ,Um Gott zu erkennen, miissen wir den Menschen kennenlernen.“#
Gutiérrez gibt daher der nachkonziliaren Theologie eine Aufgabe mit auf den Weg:
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,In unseren Kontakten mit den Menschen begegnen wir dem Herrn, zumal in den Kon-
takten mit denen, denen Unterdriickung, Ausbeutung und Entfremdung ihr menschliches
Gesicht entstellt haben ... Durch sie kommt das Heil der Menschheit; ... Unsere Haltung ih-
nen gegeniiber oder — besser — unser Engagement fiir sie entscheidet dariiber, ob sich unsere
Existenz in Ubereinstimmung mit dem Willen des Vaters befindet. Das ist der Inhalt der Of-
fenbarung, die Christus uns gibt, indem er sich mit den Armen des Matthius-Textes identi-
fiziert. Auf dieser Grundlage miifite eine Theologie des Nachsten entwickelt werden, die uns

z. Zt. noch fehlt.“2?

Die Gewichtung, die Jesus von Nazaret der Zuwendung zum Nichsten einrdume,
schreibe der christlichen Theologie eine unauflosliche Priferenz ins Gedachtnis, die
sich durch die Bediirftigkeit des auf Hilfe angewiesenen Menschen konstituiere?.
Der verwundete, ausgeraubte, miffhandelte und der hungernde, durstige, nackre,
obdachlose, gefangene Mensch ist der bevorzugte Ort, an dem sich der Mensch zum
Nichsten macht oder nicht:

»INur vermittels konkreter Gesten der Liebe und Solidaritit kommt es zu einer effektiven
Begegnung mit Christus (,Das habt ihr mir getan®). Wenn wir Liebe und Solidaritdt verwei-
gern, weisen wir Christus zuriick (,Das habt ihr mir nicht getan®). Der Arme, der Andere
wird zu einer Offenbarung des ganz Anderen.“®

Gutiérrez wiederholt die Argumentation in den Vorlesungen zur Spiritualitit der
Befreiung, gehalten an der Pontificia Universidad Catélica von Lima im Jahr 1982.
Im letzten Kapitel liest man unter der Uberschrift ,Eine doppelte Bewegung*:

»Gestiitzt auf unsere lateinamerikanische Erfahrung, konnen wir bestitigen, welches Ge-
wicht der Matthiusstelle 25,31-46 beizumessen ist. Sie hat uns geholfen zu erkennen, daf es
gerade auch darauf ankommt, welche Wirkung der Dienst am Nachsten zeitigt. Allerdings
liegt uns nicht allein an der Wirkung der Nichstenliebe, sondern auch an so etwas, das man
... die christliche Erdung der Caritas nennen konnte. Der Text hat uns den Blick dafiir gesff-
net, daft die Begegnung mit den Armen vermittels konkreter Werke unumgingliche Briicke
auch zur Begegnung mit Christus ist.“%

Zusammenfassend kann verdeutlicht werden, dafl die Vielzahl der Beziige zu
Mt 25 bei Gutiérrez exemplarisch erkennen lifit, dafl eine so gegriindete Theologie
sihre Wurzel im gottlichen Mysterium hat, welches sich durch Jesus Christus im
Leben der Armen offenbart, die fiir ihre Befreiung in der Welt von heute kimp-
fen“?. Damit ist tber die Theologie von Gustavo Gutiérrez und tber die latein-
amerikanische Theologie der Befreiung insgesamt Wesentliches gesagt. Dennoch
bleibt die Bestimmung dieser Gegenwart Jesu Christi in den Armen ungeklart. Es
drangt sich die Frage auf, wie sich denn diese Offenbarung Christi im Armen den-
ken laflt bzw. wie der an Jesus Christus glaubende Mensch die Gegenwart Jesu in
den Armen bezeichnen soll? Auf diese Fragen weist der befreiungstheologische
Diskurs hin. Fine verbindliche, definitive Antwort findet sich nicht.
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Man kénnte noch weitere Textbelege zur Bedeutung der Gerichtsrede in der la-
teinamerikanischen Theologie der Befreiung anfihren. Sie alle blieben Fragmente,
losgelost aus unterschiedlichsten Aussagekontexten. Die wohl aussagekraftigste
Auslegung der Gerichtsrede und eine Fortfuhrung der theologischen Intention der
Rede Lercaros auf dem Konzil ist jedoch in Vergessenheit geraten. Sie hatte einen Be-
deutungshorizont in der Auslegung von Mt 25,31-46 aufgezeigt, der jede Theologie,
die die Praxis der Caritas in den Mittelpunkt ihrer Reflexion stellt, auf wohlbegriin-
deter, lehramtlicher Basis argumentieren lafit. In keiner der bedeutenden befreiungs-
theologischen Schriften wird auf sie verwiesen. Es geht um die Wiederentdeckung
der Predigt Papst Pauls VL. in San José de Mosquera in Kolumbien.

Die Predigt in San José de Mosquera

Am 24. August 1968 eroffnete Papst Paul VI. in der Kathedrale von Bogota die
Zweite Generalversammlung des Lateinamerikanischen Episkopats, welche zwei
Tage spiter im didzesanen Seminar von Medellin zu tagen begann?®. Schon bei der
Planung der ersten papstlichen Reise nach Lateinamerika hatte man die Eroffnung
der Konferenz mit der Teilnahme des Papstes am 39. Eucharistischen Weltkongref$
in Bogotd verbunden. Zwischen der Ankunft des Papstes, am Donnerstag vormit-
tag, 22. August 1968, um 10.20 Uhr Ortszeit am Flughafen El Dorado in Bogotd
und der Eroffnung der Zweiten Generalversammlung in der Catedral Primada de
Colombia am besagten 24. August, lagen einige bedeutsame Termine, darunter ein
Treffen mit dem Prasidenten der Republik Carlos Lleras Restrepo, die Weihe von
200 Priestern und Diakonen im Kongrefizentrum, die Messe fiir die ,, Campesinos®
in San José de Mosquera und ein Treffen mit Vertretern der jiidischen Gemeinde
von Bogota.

Carmelo Juan Giaquinta konnte detailliert herausarbeiten, daf§ im Rahmen der
Reise vier Ansprachen des Papstes in besonders enger thematischer Verbindung ste-
hen und als Ganzes gelesen werden miissen: Die Predigt an die Campesinos in San
José de Mosquera (am 23. August um 11 Uhr), die Rede zum Tag der Entwicklung
(am 23. August um 17 Uhr), die Predigt in Santa Cecilia (am 24. August um 8 Uhr)
und die Ansprache an die versammelten Bischofe (am 24. August um 10.30 Uhr) .
Man kann die Verbindung in etwa so zusammenfassen: Ausgehend von den namen-
losen Situationen der Ungerechtigkeit, an denen die Menschen Lateinamerikas lei-
den, bezeichnet der Papst die christliche Forderung nach Gerechtigkeit als erste und
minimale Forderung der christlichen Caritas. Gegen die zeitgendssischen Ideolo-
gien richte das Christentum die Uberzeugung, dafl diese Liebe zum anderen Men-
schen, zum Nichsten, an der Liebe Gottes zu den Menschen seinen Mafistab habe;
und ferner, dafl die Liebe der Menschen zu Gott der umgewandte Vollzug der zwi-
schenmenschlichen Liebe sei.
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In allen genannten Reden verbindet Paul VI. punktuell die Motive der beiden
kirchlichen Grofereignisse miteinander: die bevorstechende Umsetzung der Kon-
zilsbeschliisse auf einem Kontinent voller Ungerechtigkeit miisse das Zentrum ih-
res Ausgehens stets im Auge behalten, d. h. alle Orientierungsbestrebungen der Kir-
che miissen von der Uberzeugung der realen, liebenden Anwesenheit Gottes unter
den Menschen getragen sein. Sie gibt den kirchlich-caritativen Bemiihungen einen
wirklich christlichen Grund.

Unter allen vier Texten hat der erstgenannte in Sprache und Intention das erkenn-
barste Profil. Er setzt einen theologischen Akzent, der es wert ist, ausfiihrlicher be-
sprochen zu werden. Mit ihm folgt Paul VI. den wesentlichen Argumentations-
schritten, die Kardinal Lercaro in seiner Rede auf dem Konzil vorgetragen hatte.
Und noch eine geschichtliche Besonderheit mufl erwahnt werden: Auch Kardinal
Lercaro war in diesen Tagen in Bogotd. Er war der Papstliche Legat des 39. Eucha-
ristischen Weltkongresses*® und stand wihrend des Papstbesuchs in Kolumbien in
engem Kontakt zu Paul VI. Die Lektiire der folgenden Predigt lafit den Eindruck
entstehen, daf der Papst selbst der theologischen Uberzeugung Lercaros, die er auf
dem Konzil beispielhaft prisentierte, mit der Autoritit seiner eigenen Worte Gel-
tung verschaffen mochte.

Am Tag zwischen seinem Besuch des Eucharistischen Weltkongresses (22. Au-
gust 1968) und der Eréffnung der Generalversammlung des Episkopats (24. Au-
gust) reiste der Papst am 23. August in die Diézese Facatativd, um dort mit 200000
Campesinos, Landarbeitern und Tagelohnern aus unterschiedlichen Regionen La-
teinamerikas, eine Messe an einem selbst Kolumbianern kaum bekannten Ort mit
Namen San José de Mosquera, etwa 25 km auf8erhalb von Bogotd, zu feiern. Noch
nie hatte ein Papst eine Messe in tropischer Landschaft, auf lateinamerikanischem
Boden und noch dazu in Gegenwart zigtausender Menschen, die zu den Armsten
der Armen des besuchten Landes zihlen, gefeiert.

Diesem auflergewohnlichen Ereignis begegnet er mit aulergewchnlichen Worten.
In herzlichem Ton formuliert er bereits seine Begriiffung: ,,jSalve, Campesinos colom-
bianos! jSalve, trabajadores de la tierra en América Latina!“ (,,Seid gegriifit, kolumbia-
nische Bauern! Seid gegriifit, Landarbeiter in Lateinamerika!*)*!. Schon allein der Be-
ginn hilt Uberraschendes fest: Die Begegnung mit ihnen sei, so der Papst, einer der
erschntesten und schénsten Momente der ganzen Reise; einer der innerlichsten und
bedeutendsten Momente seines apostolischen und papstlichen Dienstes.

Unmittelbar nach einem kurzen Hinweis zu seiner Teilnahme am Eucharistischen
Weltkongref§ in Bogota entfaltet der Papst eine erstaunliche Theologie in der Aus-
legung der Rede vom Weltgericht (Mt 25,31-46). Darin spricht er die Landarbeiter
und Tagelohner mit den Worten an:

JIhr seid ein Zeichen, ein Abbild, ein Mysterium der Prasenz Christi. Das Sakrament der
Eucharistie bietet uns seine verborgene Gegenwart an, lebendig und real; Thr seid auch ein
Sakrament, d.h. ein heiliges Abbild des Herrn in der Welt, eine Widerspiegelung, die eine
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Vertretung ist und die nicht sein humanes und gottliches Gesicht verbirgt ... Die gesamte
Tradition der Kirche erkennt in den Armen das Sakrament Christi, das gewifl nicht einfach
gleichzusetzen sei mit der Wirklichkeit der Eucharistie, aber in vollkommen analoger und
mystischer Entsprechung damit stehe.”

Danach wird auf den biblischen Referenztext aus Mt 25 hingewiesen und hinzuge-
fiigt: Der Herr selbst spreche darin seine Gegenwart im Leidenden, Hungernden,
Kranken, Mitleid Bediirftigen zu, als ob er selbst dieser Ungliickliche sei, entsprechend
des geheimnisvollen und michtigen, evangeliumsgemifien Humanismus Christi. In
direkter Anrede fihrt der Papst fort:

.Geliebte S6hne, Thr seid Christus fiir uns. Wir, die wir das auflerordentliche Gliick haben,
sein Stellvertreter im Lehramt der durch ihn geoffenbarten Wahrheit und im pastoralen
Dienst der ganzen katholischen Kirche zu sein, wollen den auferstandenen und leidenden
Christus in Euch entdecken. Wir sind nicht gekommen, um Eure untergebenen Beifallsrufe,
die immer angenehm und bewegend sind, zu empfangen, sondern um den Herrn in Euren
Personen zu ehren, um uns also vor ihnen dementsprechend zu verneigen und ihnen zu sa-
gen, dafl wir jene Liebe ... an ihn in Euch, in Euch selbst erweisen. 2

Das Oberhaupt der Kirche versichert zudem, er kenne die elenden Umstinde, in
der die versammelten Armen lebten. Mit diesem Bekenntnis verbindet er einen Satz,
den die Bischofe der Generalversammlung in Medellin iibernehmen werden: ,Ihr
hort uns jetzt schweigend zu, aber Wir horen den Schrei, der aus euren Leiden em-
porsteigt.“*> Obwohl Paul VI. zugibt, keine ,,competencia directa® in den ,zeit-
lichen Fragen® und auch keine Mittel oder Autoritdten zu haben, um in ihre Situa-
tion praxisorientiert einzugreifen, spricht er doch gewichtige Punkte an: Er sehe
‘sich weiterhin als Verteidiger der Sache der Armen und als Ankliger der 6konomi-
schen Ungerechtigkeiten. Die Kirche fordere daher die entsprechenden sozialen
Reformen der Linder, besonders derer, die zugunsten der Armen seien. Der Papst
unterstiitze diese Bestrebungen auf internationaler Ebene: der Dienst am Menschen
sei der vorrangige Zweck des Reichtums. Der Papst selbst wolle Beispiel sein, in-
dem er die besten Traditionen der Selbstlosigkeit und des Dienstes in der Kirche
wiederbelebe, die uns jedes Mal den Geist der Armut in Erinnerung riefen, wie ihn
der gottliche Meister gepredigt und das 6kumenische Konzil bekriftigt hatten. Ge-
gen Ende der Predigt ruft er den Landarbeitern zu:

»Seid nachsichtig, geliebte Sohne, dafl wir auch an Euch die Seligpreisung der evangeli-
schen Armut, die Euch zu eigen ist, verkiinden. Eure Bedingungen als demiitige Menschen
sind besser geeignet das Reich der Himmel zu erreichen.“**

Deswegen ermahnte der Papst die Versammelten, ihr Vertrauen nicht auf die Ge-
walt oder Revolution zu setzen, sondern die bestehenden christlichen Initiativen (wie
die Katholische Aktion) zu fordern. Die Predigt schliefit mit dem Worten: ,, Empfangt
unseren apostolischen Segen! Er ist fiir Euch, Campesinos aus Kolumbien, aus
Lateinamerika; fiir Euch alle, ithr Arbeiter auf dem Feld der irdischen Welt.“3*
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Die wirkliche Gegenwart Christi im Armen — analog zur Eucharistie

Woher nimmt Paul VI. die Uberzeugung, die Armen als das Sakrament Christi zu
bezeichnen? Indem er eine theologische Qualifizierung des Begriffs vornimmt, be-
statigt er nicht nur dessen inhaltliche Festlegung, sondern gibt ihm eine lehramtlich
untermauerte theologische Dignitat. Der Papst vollzieht dies in einer Weise, indem
er das ,Sakrament Christi in den Armen® in Entsprechung zum ,Sakrament der
Eucharistie®, der ,Mitte“ und dem ,,Hohepunkt des Lebens der Kirche“ —~ Formu-
lierungen, die Johannes Paul II. in der Enzyklika ,Ecclesia de Eucharistia“ (EE 31)
35 Jahre spiter verwenden wird — deutet und sagt, dafl die ganze Tradition der Kir-
che (,toda la tradicién de la Iglesia®) das Sakrament Christi in den Armen in der
Weise erkennen und theologisch aussagen konne, wie sie es in ihrer Tradition eben
nur fir die Eucharistie aussagen konne.

Mit dieser Verbindung verleiht der Papst die hochste Wertschitzung, die die
Kirche dem Geschaffenem zusprechen kann, nimlich die Uberzeugung der realen
Prisenz von Gott selbst in Jesus Christus in der Materie von Brot und Wein
(vgl. KKK 1333), in perfekt analoger und mystischer Korrespondenz (,,perfecta
correspondencia analégica y mistica®) ein weiteres Mal: in der antreffbaren Prisenz
Christi in den Armen.

Paul VI. benennt den Ort firr die erhabenste Bezeugung Gottes in der Welt, wie
es die Kirche seit jeher schon in ihrer Theologie der Eucharistie getan habe, wenn
sie iiber dieses Sakrament sage, dafl die Kirche von der Eucharistie lebe und es den
»Kern des Mysteriums der Kirche® (EE 1) zusammenfasse, dafl die Fucharistie
»Quelle und Hohepunkt des ganzen christlichen Lebens (LG 11) sei, daf§ es ,,das
allerwertvollste Gut* sei, ,,das die Kirche auf ihrem Pilgerweg durch die Geschichte
haben® (EE 9) konne und dafl es ,,als Hohepunkt aller Sakramente® (EE 34) gelte.

Dann verdeutlicht Paul V1., dafl die Kirche all ihre Uberzeugungen beziiglich der
Eucharistie auch in perfekt analoger und mystischer Korrespondenz auf das ,,Sakra-
ment Christi in den Armen* hin aussagen konne: Der Arme fasse demnach auch den
»Kern des Mysteriums der Kirche* (EE 1) zusammen; der Arme sei auch ,,Quelle
und Héhepunkt des ganzen christlichen Lebens® (LG 11); der Arme sei ferner ,,das
allerwertvollste Gut, das die Kirche auf ihrem Pilgerweg durch die Geschichte haben
kann“ (EE 9); und der Arme sei auch der ,Hohepunkt aller Sakramente“ (EE 34).

Paul VI. weist mit diesen Worten dem humanen und sozialen Dienst der christ-
lichen Caritas, die sich den Kranken, Hungernden, Bediirftigen, ,, Armen und Be-
dringten aller Art“ (GS 1) zuwendet, jenen Platz und Stellenwert in der Kirche zu,
den die Kirche immer schon fiir die Feier des Sakraments der Eucharistie bereitge-
stellt hat. Eucharistie und die Praxis zugunsten der Armen gehoren aufgrund ihrer
hochsten theologischen und heilsgeschichtlichen Dignitit zusammen. Das Be-
kenntnis der realen Prisenz Christi in der Welt und seiner Begegnungsmoglichkeit
fiir die Menschen der Welt sind zentrale Gabe und Aufgabe, Zeichen und Werkzeug
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der Christen in der Welt. Der Papst bekriftigt sogar den Entsprechungscharakter
von Eucharistie und Praxis zugunsten der Armen mit der Aussage:

Die Armen sind ,.ein heiliges Abbild des Herrn in der Welt (una imagen sagrada del Seiior
en el mundo) ... Ihr seid Christus fiir uns (vosotros sois Cristo para Nos) “ .

Weil Paul VI. in den Landarbeitern und Tagelohnern Christus erkennt, wiirdigt
er die Prisenz des Sohnes Gottes in ithnen und durch sie. Bewuflt gebraucht er dafur
theologisch gepragte Begriffe, wie sie aus der eucharistischen Verehrung bekannt
sind: ,honrar al Sefior en vuestras personas®. Lehramtliche Belege zur Verbindung
der Motivik findet man in den spanischsprachigen Versionen der spateren lehramt-
lichen Dokumente von Johannes Paul I1.: in den Enzykliken ,,Ecclesia de Euchari-
stia“ und , Evangelium vitae“. Beide Texte sprechen von der eucharistischen Ver-
chrung und formulieren: ,honrar el cuerpo de Cristo®?. Beide Texte zitieren dabei
wortlich aus den Predigten tiber das Matthausevangelium von Johannes Chrysosto-
mos 8. Beide Texte fithren die Auslegung der Gerichtsrede in Mt 25,31-46 an:

»Willst du den Leib des Herrn ehren? Vernachlissige ihn nicht, wenn er unbekleidet ist.
Ehre ihn nicht hier im Heiligtum mit Seidenstoffen, um ihn dann drauflen zu vernachlissi-
gen, wo er Kilte und Nacktheit erleidet. Jener, der gesagt hat: ,Dies ist mein Leib’, ist der glei-
che, der gesagt hat: ,Ihr habt mich hungrig gesehen und mir nichts zu essen gegeben®, und
,Was ihr dem geringsten meiner Briider getan habt, das habt ihr mir getan.® ... Was niitzt es,
wenn der eucharistische Tisch tiberreich mit goldenen Kelchen bedeckt ist, wahrend er Hun-
ger leidet? Beginne damit, den Hungrigen zu sittigen, dann verziere den Altar mit dem, was
tibrigbleibt.

Die Prisenz Christi in der Eucharistie und in den Armen

Wenn die Behauptung stimmt, daf} die theologische Begriindung der ,Kirche der
Armen® in den Konzepten befreiungstheologischen Denkens ausformuliert wurde,
so fiihrt man damit jene thematische Linie weiter, die an Markierungspunkten wie
der Radioansprache Johannes XXIII., der Konzilsrede Kardinal Lercaros und der
Predigt Pauls VI. verliuft. Obwohl dieser Text in Vergessenheit geriet, haben viele
namhafte Theologen vergleichbare Argumentationsstrukturen erarbeitet und ver-
offentlicht. Dabei fillt auf, daf sie sich immer wieder auf Mt 25 beriefen.

Neben Gustavo Gutiérrez stiitzen sich auch die Jesuiten der Universidad Centro-
americana (UCA) in San Salvador auf dessen Bedeutung. Martin Maier SJ stief} in
seinen Untersuchungen zum Leben und Werk des Erzbischofs von San Salvador,
Oscar Arnulfo Romero, auf eine bemerkenswerte Predigt zum Fronleichnamsfest
1978, in der Romero, dhnlich wie Paul VI. zehn Jahre vorher, einen Zusammenhang
zwischen der Gegenwart Christi in der Eucharistie und in der Existenz der Armen
und Elenden herstellte:
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,Eine Verehrung fiir den Leib und das Blut des Menschensohnes erscheint durchaus am
Platze, solange es so viele Ubergriffe auf den Leib und das Blut in unserer Bevolkerung gibt.
Ich m&chte gerne in diese Feier unseres Glaubens zu Ehren der Gegenwart des Leibes und
des Blutes Christi, ... all das Blut und die Berge von Leichen mit hineinnehmen, die hier in
unserer Heimat und in der ganzen Welt dahingemordet werden.“

Nach der Ermordung Romeros ( 1980) nimmt Ignacio Ellacuria SJ (+1989) das
Kernargument auf und verdeutlicht: In den Armen ,ist vor allem die Gegenwart Jesu
in besonderer Weise gegeben, eine verborgene, aber nicht minder reale Gegenwart“*.
Jon Sobrino SJ unterstreicht —auf gleichem Fundament stehend — bestandig: ,,Im Zen-
trum der Theologie der Befreiung steht die Gegenwart Gottes in den Armen.“# Je-
sus Christus mache sich selbst in der Geschichte bleibend zuganglich. Er gebe daftir
einen Ort bekannt, an dem thm in dichter und ausdriicklicher Form begegnet werden
kann: im existentiell bedrohten, bedurftigen Menschen. Gerade dort, wo die Zuwen-
dung zu ihm im Erniedrigten zur Praxis wird, ist der Ort der Anwesenheit Christi. Es
ist ein bevorzugter christlicher Ort, der Ort des prisenten Evangeliums, in der Art,
daf er sich bei denen anwesend zusagt, denen er selbst die Frohe Botschaft vom kom-
menden Reich Gottes zugesagt hat: den Randexistenzen der Gesellschaft.

Die Auslegung von Mt 25 hat in der Theologie der Befreiung an vielen Stellen und
bei namhaften Autoren uiber vier Jahrzehnte hinweg eine gewichtige Rolle gespielt.
Um so mehr tberrascht, daff die aussagekraftigste, lehramtliche Deutung, noch
dazu im Umfeld des Grindungsereignisses einer bischoflich getragenen Theologie
der Befretung von Medellin, in Vergessenheit geriet. Die Predigt von Papst Paul VL.
in San José de Mosquera am 23. August 1968 lafit sich als Ausdruck der traditionel-
len Uberzeugung der Kirche lesen: Die reale Prisenz des sich durch Jesus Christus
endgultig offenbarenden Gottes in der Welt kann von der Kirche zweimal in per-
fekt analoger und mystischer Korrespondenz ausgesagt werden: fiir die Prasenz
Christi in der Eucharistie und fir die Prisenz Christi in den Armen und von Not
Bedrangten aller Art.

In bezug auf das Selbstverstindnis und die Praxis der Kirche laflt sich sagen:
Wenn die Kernaufgabe, der eigentliche Auftrag der Kirche in der Welt und der
Grund ihrer Existenz, darin besteht, das Evangelium zu bezeugen und zu verkiin-
den, und wenn sie weifl, wo die Orte der realen Prisenz Gottes in der Welt sind,
nimlich in der eucharistischen Gott-Mensch-Begegnung und in der diakonischen
Begegnung mit dem Armen und von Not Bedringten aller Art, dann gibt sie zwei
Fundamente an, auf denen sie ihre Legitimitat baut: Die Kirche ist da, um Leben,
Kreuz und Auferstehung Christi in der Welt vergegenwirtigend zu bezeugen — in
héchster Form tut sie dies in der Feier der Eucharistie #nd im Dienst zugunsten des
von Not Bedringten und Armen.
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