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Religiose Pluralisierung und Laizismus-Debatte
in Spanien

»Katholisch, aber weniger® - so interpretierte eine katholische Zeitschrift die reli-
gionssoziologischen Analysen des ,,Centro de Investigaciones Sociolégicas” (CIS)
im Vorfeld des Spanienbesuchs von Papst Benedikt XVI. im Juli 2006 '. Die letzten
Erhebungen des CIS im Juli 2008 bei 2468 Personen bestitigen diesen Trend und ge-
ben Einblick in die religiose Lage Spaniens: 75,8 Prozent halten sich fiir katholisch,
aber nur 14,7 Prozent nehmen regelmaflig am Gottesdienst teil; 2,2 Prozent beken-
nen sich zu anderen Konfessionen und Religionen. Weitere 6,4 Prozent bezeichnen
sich als Atheisten, 13,1 Prozent als nichtglaubig und 2,4 Prozent antworten nicht?,
wobei in diesen letzten drei Gruppen viele getaufte Katholiken sein diirften. Religi-
onssoziologisch gesehen ist Spanien heute weder ein katholisches Land im kirchli-
chen Sinn (die Mehrheit der Befragten sind weder praktizierende Katholiken noch
akzeptieren sie das kirchliche Lehramt in Fragen der Moral), noch ein agnostisches
oder religios gleichgiltiges Land (die sich als religios deklarierenden Spanier sind
doppelt so viele wie die nichtreligidsen), sondern ein stark sikularisiertes, religios
pluralistisches Land mit einer grofien, katholisch getauften Bevolkerungsmehrheit,
die bei Umfragen tiber Glaube und Moral ahnlich antwortet wie die Katholiken an-
derer westlicher Lander.

Vom konfessionellen Staat zur Religionsfreiheit

Bis zum Zweiten Vatikanum hat die katholische Kirche bekanntlich den Weg zur
Religionsfreiheit nicht gerade geebnet, und die spanische Verfassungsgeschichte ist
ein gutes Beispiel daftir. Mit Ausnahme der Verfassung von 1869 und des nie appro-
bierten Verfassungsentwurfs von 1873, die eine sehr vorsichtige Anerkennung der
Religionsfreiheit enthalten, entsprachen alle Verfassungen des 19. Jahrhunderts
sowie das Konkordat von 1851 dem Anliegen von Traditionalismus und Ultramon-
tanismus (katholischer Kult als Staatsreligion, ohne Duldung anderer Kulte).

Die Verfassung der Zweiten Republik von 1931 stellt hingegen den kompro-
mifllosen Durchbruch des militanten Laizismus und Antiklerikalismus dar. Pa-
radigmatisch kommt die Weltanschauung dieses Lagers in der Parlamentsrede
Manuel Azafias vom 13. Oktober 1931 zum Ausdruck. Nachdem er klargestellt
hat, man solle nicht so sehr nach dem fragen, was Spanien der katholischen Kir-
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che verdanke, als nach dem, was diese Spanien zu verdanken habe, formuliert er
seine Pramisse:

»Spanien ist nicht mehr katholisch. Das sich daraus ergebende Problem besteht darin, den
Staat so zu organisieren, daff er dieser neuen und historischen Phase des spanischen Volkes
angepaflit wird.“?

Die Verfassung von 1931 ist in der spanischen Verfassungsgeschichte beispiellos
und kann - vor allem aufgrund der Mafinahmen gegen die Orden und der Ein-
schrinkung der Biirgerrechte des Klerus — als die verspitete spanische Variante
des ,Kulturkampfes® verstanden werden. Art. 26 betrachtet alle Konfessionen als
Vereinigungen, ,die einem besonderen Gesetz unterworfen werden sollen®; er
hebt die staatliche Finanzierung des Klerus auf, die Gesellschaft Jesu wird verbo-
ten. In Art. 27, der die Religions- und Gewissensfreiheit proklamiert, wird das
Auftreten von Religion in der Offentlichkeit sehr restriktiv geregelt. Verschirft
wurden diese Mafnahmen durch das ,,Gesetz iiber die Konfessionen und die re-
ligiosen Orden und Kongregationen“ vom 17. Mai 1932, das sich eindeutig gegen
die katholische Kirche richtete, die staatliche Kontrolle verschirfte und unter an-
derem alle Kirchen, Pfarrhiuser, Bischofspaliste, Seminarien, Kloster und sonsti-
gen Gebiude des katholischen Kultes zum staatlichen Besitz erklirte, deren Ge-
brauch der Kirche nur nach Nachweis des 6ffentlichen Nutzens erlaubt werden
sollte.

Mit der Enzyklika ,Dilectissima nobis Hispania“ vom 3. Juni 1933 protestierte
Papst Pius X L. gegen die antikirchliche und antireligiose Gesetzgebung der Zweiten
Republik. Aber auch bei aufrechten Liberalen rief diese radikale Politik herbe Kri-
tik hervor. Salvador de Madariaga, der den spanischen Katholizismus als ,klerikal,
abergliubisch, intolerant und kurzsichtig“* scharf kritisierte, sprach vom ,antikle-
rikalen Eifertum® der wichtigsten Politiker der Republik bzw. von einem ,engen
und revanchistischen Antiklerikalismus® und von einer ,selbstmorderischen Poli-
tik“3, die der Rechten die Argumente lieferte, um sich zu reorganisieren.

Das Grundgesetz von 1945 und das Konkordat von 1953 aus der Franco-Zeit ste-
hen wiederum in Einklang mit den Postulaten von Traditionalismus und Ultramon-
tanismus. Verschiedene Versuche des Franco-Regimes, ein Gesetz iiber die Religi-
onsfreiheit zu verabschieden — nicht zuletzt, um den USA und Grofibritannien
entgegenzukommen, die sich iiber die Benachteiligung der protestantischen Kon-
fessionen und Bibelgesellschaften beklagten und nicht zuletzt auch deshalb Spanien
in den internationalen Organisationen boykottierten —, scheiterten stets am Wider-
stand der spanischen Bischofe. 1948 schrieben sie, erstmals seit dem Biirgerkrieg, ei-
nen kollektiven Hirtenbrief gegen die Religionsfreiheit. Die spanischen Bischofe
waren der Syllabus-Mentalitit verhaftet und dachten folglich, dafl nur der wahren
Religion, nicht jedoch dem Trrtum Freiheit zustehe, und sie wurden darin von Rom
unterstiitzt. Denn im selben Jahr betonte die einflufireiche Jesuitenzeitschrift ,La
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Civilta cattolica® dieses Prinzip unter ausdriicklichem Bezug auf die Anspriiche
spanischer Protestanten:

~Aber die katholische Kirche, die aufgrund ihres gottlichen Privilegs davon tiberzeugt ist,
die einzig wahre Kirche zu sein, muf fiir sich allein das Recht auf Freiheit reklamieren; denn
dieses kann allein der Wahrheit, niemals aber dem Irrtum zustehen.“®

Mit dieser Mentalitit nahmen die spanischen Bischofe am Zweiten Vatikanischen
Konzil teil. Sie lehnten noch 1964 einen zweiten Gesetzesentwurf der Regierung
iiber die Religionsfreiheit ab. Nach dem Konzil, das sich am 7. Dezember 1965 — ei-
nen Tag vor dem Abschlufl (!) — zur Religionsfreiheit bekannt hatte, konnten sie,
der ultramontanen Logik folgend, Konzil und Papst ihre Gefolgschatt nicht ver-
weigern. So war der Weg fiir das Gesetz tiber die Religionsfreiheit von 1967 frei.

Zu einer wirklich liberalen Verfassung unter Anerkennung der Religionsfreiheit
kommt es erst in der jungen Demokratie, nachdem die Kirche selbst das Konkordat
von 1953 zur Disposition gestellt hatte. Die Verfassung von 1978 betont den akon-
fessionellen, d.h. weder katholischen noch laizistisch-militanten Charakter des
Staates, und hebt zugleich in Art. 16 die katholische Kirche als einzige Konfession
namentlich hervor:

»1. Die Gesinnungsfreiheit, die Religionsfreiheit und die Kultfreiheit der einzelnen Indi-
viduen und der Gemeinschaften werden garantiert; in deren Auferungen werden sie nur
durch das zur Aufrechterhaltung der von dem Gesetz geschiitzten 6ffentlichen Ordnung
Notige eingeschrinkt.

2. Niemand darf gezwungen werden, seine Gesinnung, seine Religion oder seine Glau-
bensiiberzeugungen zu deklarieren.

3. Keine Konfession wird staatlichen Charakter besitzen. Die offentlichen Gewalten
werden die religiésen Uberzeugungen der spanischen Gesellschaft beriicksichtigen und ent-
sprechende Beziehungen der Zusammenarbeit mit der katholischen Kirche und den anderen
Konfessionen unterhalten.

Diese kluge Formulierung, die Trennung, Neutralitit und Kooperation mit-
einander verbindet und dem Gewicht der katholischen Kirche in Spaniens
Geschichte und Gegenwart Rechnung trigt, ohne die anderen Konfessionen und
Religionen zu diskriminieren, ist aber heute vielfach umstritten. Der Sozialist
Gregorio Peces-Barba, einer der Viter der Verfassung und Parlamentsprésident
unter der ersten sozialistischen Regierung von Felipe Gonzilez (1982-1986), hilt
inzwischen die ausdriickliche Nennung der katholischen Kirche in Art 16.3 fiir
einen Fehler.

Dieser Artikel fiithrte zu den vier ,volkerrechtlichen® Vereinbarungen von 1979
zwischen dem Staat und dem Heiligen Stuhl, die das Konkordat von 1953 ablésten
und juristische Belange, Unterrichts- und Kulturfragen, finanzielle Fragen sowie
die Bezichung der Kirche zu den Streitkriften betreffen. Weil dies jedoch den
Arger des laizistischen Lagers sowie der anderen Konfessionen und Religionen
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hervorrief, wurde die katholische Kirche im Gesetz iiber die Religionsfreiheit vom
5. Juli 1980 nicht mehr namentlich erwihnt:

»Art. 1. Der Staat garantiert das fundamentale Recht der Religions- und Kultfreiheit, das
in der Verfassung im Einklang mit dem in diesem Gesetz Verfligten anerkannt wurde.

Art. 2. Die religiosen Uberzeugungen werden keinen Grund fiir Ungleichheit oder Diskri-
minierung vor dem Gesetz darstellen. Keine religiosen Griinde diirfen angegeben werden,
um jemanden an der Ausiibung irgendeiner Arbeit oder Tatigkeit oder der Bekleidung von
offentlichen Amtern oder Aufgaben zu hindern.

Art. 3. Keine Konfession wird staatlichen Charakter besitzen.“”

In Art. 7 verpflichtet sich der Staat, mit den Konfessionen und Religionen, die
saufgrund ithres Wirkungsbereichs und der Zahl der Glaubigen ... eine notorische
Verwurzelung in Spanien® nachweisen konnen, Vereinbarungen zur Zusammen-
arbeit abzuschlieflen, die aber immer ,,das Gleichheitsprinzip® respektieren sollen.
Eine weitere Bedingung fiir den Abschluff von Vereinbarungen ist, daf die Kon-
fessionen und Religionen in das entsprechende Register des Justizministeriums als
Vereinigungen eingetragen sind und Dachverbinde griinden, die vom Staat als re-
prisentative Rechtspersénlichkeiten akzeptiert werden kénnen.

Auf dieser Grundlage kam es 1992 zu Vereinbarungen mit dem Bund Evangeli-
scher Glaubensgemeinschaften Spaniens (FEREDE = Federacién de Entidades Re-
ligiosas Evangélicas de Espafia), mit dem Bund Jidischer Gemeinden Spaniens
(FCJE = Federaciéon de Comunidades Judias de Espana) und mit der Islamischen
Kommission Spaniens (CIE = Comision Islimica de Espafia). Diese Vereinbarun-
gen sind aber weder rechtlich noch inhaltlich mit den Vereinbarungen zwischen
dem Spanischen Staat und dem Heiligen Stuhl von 1979 zu vergleichen.

Seither tobt in Spanien — je nach der ideologischen Zusammensetzung der ver-
schiedenen Regierungen — der Konflikt der Interpretationen. Fir das konservative
Lager waren die spanischen Regierungen gut beraten, weiterhin vor allem ,entspre-
chende Bezichungen der Zusammenarbeit mit der katholischen Kirche® zu unter-
halten, wie es in Art 16.3 der Verfassung heifit. Fiir das laizistische Lager scheint
nun unter José Rodriguez Zapatero die Zeit geckommen zu sein, die besondere Rolle
der katholischen Kirche in Frage zu stellen, einen militanten Laizismus zu prakti-
zieren und die seit 1931 ersehnte Kulturrevolution nachzuholen.

Die Laizismus-Debatte

In der Laizismus-Debatte lassen sich verschiedene Standpunkte unterscheiden: 1.
das laizistische Lager, vertreten durch die Regierung und die ihr nahestehenden In-
tellektuellen, zu denen auch die sogenannten ,kritischen® Christen gehoren, also
jene, die oft im Konflikt mit der eigenen Kirche stehen und im sikularen Staat den
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Garanten von Freiheit und Menschenrechten ,in der Kirche® sehen; 2. die katho-
lische Kirche, vertreten durch die Bischofe und die mit ihnen verbundenen Theolo-
gen und Intellektuellen; 3. schliefilich die Vertreter und Sympathisanten anderer
Konfessionen und Religionen.

Der spanische Laizismus ist von der Ideologie des ,Krausismo® gepragt, d.h.
durch ethischen Relativismus sowie durch den Versuch, einen ,neuen Menschen®
jenseits des Einflusses der katholischen Kirche zu schaffen; ihm geht es letztendlich
um die kulturelle und moralische Hegemonie in der Offentlichkeit. Aber Laizismus
ist nicht gleich Laizismus. Wahrend Izquierda Unida (IU), die Partei der Kommu-
nisten und linken Okologen, einen antiklerikalen ,Laizismus der Exklusion® beftir-
wortet, ringen in der Partido Socialista Obrero Espaiiol (PSOE) zwei Tendenzen
miteinander: Auf der einen Seite stehen diejenigen, die einen ,inklusiven Laizis-
mus® vertreten und Christentum und Religion in das sozialistische Projekt integrie-
ren mochten; auf der anderen Seite finden sich die Befiirworter eines ,,Laizismus der
Neutralisierung® des religiosen Phinomens®. Unter Berufung auf die moralische
und religiose Verinderung der Gesellschaft in den letzten Jahren plidieren Letztere
fiir ein Laizitits-Statut, das die sorgfiltige Trennung von Staat und Kirche/Religion
im 6ffentlichen Raum regeln soll, sowie fiir ein neues Gesetz tiber die Religionsfrei-
heit.

Gerade diese Tendenz scheint sich derzeit in der PSOE durchzusetzen, wie dem
Manifest ,,Verfassung, Laizitit und staatsbiirgerliche Erziehung® (Constitucién,
laicidad y educacién para la ciudadania) zu entnehmen ist, das die Sozialisten anlafi-
lich des 28. Jahrestags der Verfassung am 6. Dezember 2006 verabschiedet haben®.
Denn es bringt die Verfassung von 1978 mit der von 1931 in Zusammenhang und ist
zudem von einer Hermeneutik des Verdachts gegentiber dem religiésen Phinomen
geprigt, das nur in seinem ,fundamentalistischen Potential“ wahrgenommen wird.
Darin heifit es:

,Die monotheistischen oder religiésen Fundamentalismen schaffen Grenzen unter den
Biirgern. Die Laizitit ist der Raum der Integration. Ohne Laizitit gibe es keine neuen Biir-
gerrechte, und einige Errungenschaften der Freiheit, wie die freiwillige Unterbrechung der
Schwangerschaft oder die Ehe unter gleichgeschlechtlichen Personen wiren noch vom Zivil-
recht geahndet.”

Das Verfassungsjubilium ist nur der Vorwand fiir das Manifest. Die wahre
Absicht besteht darin, die Einfithrung des neuen Pflichtfachs ,Staatsbiirgerliche
Erzichung® (Educacién para la ciudadania) ab dem Schuljahr 2008/09 zu einer ,lai-
zistischen® Neuinterpretation der Verfassung angesichts des gesellschaftlichen
Wandels zu nutzen. Der Text besagt nimlich, daff die Verfassung mit der Neustruk-
turierung des Staates in ,, Autonome Gemeinschaften der territorialen Vielfalt des
pluralen Spanien Rechnung getragen hat, aber daff unterdessen eine neue Form von
Vielfalt eingetreten sei, die geregelt werden miisse: Da die spanische Gesellschaft
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sich durch das Migrationsphinomen in eine ,multikulturelle und plurireligise®
Gesellschaft verwandelt habe, brauche man nun eine neue Basis fiir die freie und
plurale Austibung des Rechts auf Gewissensfreiheit. Diese Basis soll also die Lai-
zitat sein, die als einzige ,,das Zusammenleben zwischen den Kulturen, Ideen und
Religionen garantiert — ohne Unterordnung oder Vorrangstellung von Glaubens-
formen*.

Was damit gemeint ist, hat die PSOE bei ihrem 37. Kongref§ vom 4. bis 6. Juli 2008
verdeutlicht. Unter ,mehr Laizitit® wird in den Beschlissen!® vor allem das
Zuriickdringen des Einflusses der katholischen Kirche in der Offentlichkeit
verstanden. Das anvisierte Laizitdts-Statut und die Reform des Gesetzes iiber die
Religionsfreiheit von 1980 sollen dazu helfen, die konfessionellen Privilegien (d. h.
die Vereinbarungen vom 3. Januar 1979 zwischen dem spanischen Staat und dem
Heiligen Stuhl) sowie die religiosen und liturgischen (d.h. katholischen) Symbole
im 6ffentlichen Raum und bei Staatsakten (katholische Staatsbegribnisse, Bibel und
Kruzifix beim Amtseid usw.) abzuschaffen.

Eine gréflere Verdeutlichung der Stofirichtung gegen die katholische Kirche ge-
winnt das Vorhaben der Sozialisten in den Biichern und Schriften iiber Laizitit aus
der Feder der Rechtsphilosophen, Theologen und Staatskirchenrechtler, die den
»Laizismus der Neutralisierung“ befiirworten. Darin wird der Verfassung von 1978
und dem Gesetz tiiber die Religionsfreiheit von 1980 vorgehalten, dafl sie ein ,,Ver-
tragssystem“ zwischen Staat, Konfessionen und Religionen hervorgerufen haben,
das Ungleichheit zwischen den Biirgern aus religiosen Griinden generiere. So sei die
katholische Kirche aufgrund des ,volkerrechtlichen® Charakters der Vereinbarun-
gen zwischen dem Staat und dem Heiligen Stuhl sowie aufgrund der Inhalte dersel-
ben in einer besseren Position als andere Konfessionen und Religionen. Eine An-
gleichung nach oben unter Erweiterung der ,Privilegien® der katholischen Kirche
auf die anderen Konfessionen und Religionen wire fiir die Laizisten keine Losung.
Denn das alte Modell, entstanden unter den Bedingungen eines konfessionellen
Monokulturalismus, berticksichtige nicht den moralischen und religiosen Pluralis-
mus und bringe die Laizitdt des Staates nicht deutlich zur Geltung. Heute sei ein
neues Modell nétig, das die Rechtsgleichheit aller Biirger in religiosen Fragen
garantiere und die Qualitit der spanischen Demokratie verbessere. Dies ist auch der
Tenor des jiingsten Manifestes von Peces-Barba. Nachdem er der katholischen Kir-
che insgesamt — nicht nur den spanischen Bischofen — eine Leugnung der positiven
Werte der Moderne und trotz ,,Gaudium et spes“ eine prinzipielle Unvertrig-
lichkeit mit der Demokratie vorgehalten hat, verkiindet er mit einem rhetorischen
Feuerwerk sein laizistisches ,Non possumus®:

»Wir kénnen die Ablehnung der Laizitit nicht akzeptieren. Denn diese stellt das Wesen
moderner Demokratie dar und garantiert die Gleichbehandlung aller Biirger. Wir konnen die
offentliche Anwesenheit religidser Symbole nicht akzeptieren, die andere Religionen diskri-
minieren ...
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Wir konnen schliefilich die Haltung der Kirche gegeniiber der Demokratie, die sie niemals
als das einzig legitime politische Regime anerkannt hat, nicht akzeptieren; auch nicht die
Betrachtung des Relativismus als ein moralisches Ubel, denn er ist Ausdruck der Gewissens-
freiheit und des Respekts vor der Selbstbestimmung, in der die Menschenwiirde besteht.
Non possumus! Wir kénnen das alles nicht akzeptieren, wenn wir uns Respekt verschaffen
wollen.“ !

Die katholische Kirche

Die konservative Volkspartei schweigt eher dariiber — nicht zuletzt weil diese Par-
tei, anders als die deutschen Schwesterparteien CDU/CSU, keine klassische christ-
lich-demokratische Partei ist, sondern ein Konglomerat aus Christdemokraten,
Wertkonservativen und Liberalen. Eine intellektuelle Debatte nach Art des Ge-
sprichs zwischen Jirgen Habermas und dem damaligen Kardinal Joseph Ratzinger
in Miinchen im Jahr 2004 iiber die Dialektik der Sikularisierung und die ethischen
Grundlagen der Demokratie findet nicht statt. Doch bemiihen sich einige Theolo-
gen und Kirchenleute in einer Flut von Literatur um eine Klirung der »gesunden
Laizitit“. Auch Stimmen aus dem Ausland verschaffen sich dabei Gehér. So prisen-
tierte der venezianische Patriarch, Kardinal Angelo Scola, am 8. November 2007 in
Madrid sein Werk ,,Una nueva laicidad. Temas para una sociedad plural® (Eine neue
Laizitit. Themen fiir eine pluralistische Gesellschaft). Er hielt dabei fest, dafl der
laikale Staat nicht mit Gleichgiiltigkeit gegeniiber den Religionen und Kulturen zu
verwechseln sei. Vor allem kénne dieser gegentiber den Werten der vorherrschen-
den Tradition, die ihn historisch geprigt hat, nicht gleichgiiltig bleiben, wie die all-
gemeine Verfassungsgeschichte zeige.

Besonderer Aufmerksamkeit erfreute sich aber die kritische und rasche Antwort,
die Fernando Sebastian Aguilar, der emeritierte Erzbischof von Pamplona und seit
etwa 40 Jahren der beste theologische Kopf im spanischen Episkopat, auf das oben
erwihnte Manifest der PSOE vom 6. Dezember 2006 gegeben hat!2. Er weist dar-
auf hin, daR darin jene gesunde Laizitit, die als Neutralitat des Staates verstanden
und von der katholischen Kirche akzeptiert wird, mit einem militanten ,Laizis-
mus® verwechselt wird, der im religiésen Pluralismus nur eine Gefahr fiir die
Demokratie sicht und so durch eine ,verarmte und entstellte Sicht des religiésen
Phinomens® geprigt ist. Man scheine vorauszusetzen, dafl die Religionen keine ge-
meinsamen sittlichen Uberzeugungen zur Begriindung des friedlichen Zusammen-
lebens der Menschen in der pluralen Gesellschaft beisteuern konnten, sondern daff
sie eher Quelle von Intoleranz und Gefahren seien. Eine solche Sicht werde zumin-
dest dem Selbstverstandnis der katholischen Kirche nach dem Konzil sowie ihrer
Rolle in der spanischen Gesellschaft seit 1971 (das war die Zeit, in der die Bischofs-
konferenz begann, sich immer kritischer iiber das Franco-Regime zu duflern und
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die demokratischen Bestrebungen zu fordern) nicht gerecht. Dariiber hinaus sei
fraglich, ob der Anspruch auf moralische Gewissensbildung, den das Manifest und
das neue Schulfach erheben, mit der Verfassung von 1978 konform sei. Alles in al-
lem, so Sebastian Aguilar, scheine es, daff die PSOE mit einem solchen Manifest eher
an die Verfassung von 1931 denn an die von 1978 ankniipfen méchte.

Ob die Beftirworter eines militanten Laizismus sich bei der PSOE durchsetzen
werden, ist noch offen. In der PSOE sind nimlich auch viele Katholiken engagiert,
die den ,,Laizismus der Inklusion® vertreten und die Kirche im Dorf lassen wollen.
Manchmal hat es den Anschein, daff die Parteistrategen unter Rodriguez Zapatero
den ,Laizismus der Neutralisierung® wie ein rotes Tuch aus wahltaktischen Griin-
den gezielt schwingen: damit die katholische Kirche und das konservative Lager wie
ein wiitender Stier auf die Strafle gehen und bei den Wihlern das Gespenst einer in-
toleranten Rekatholisierung Spaniens wie in der Franco-Zeit geweckt werden kann.

Andere Konfessionen und Religionen

Den anderen Konfessionen und Religionen ist die Klage gegen die ,privilegierte®
Stellung der katholischen Kirche gemeinsam. Die Losung sehen sie aber nicht in der
radikalen Laizitit, sondern in einer Angleichung ihrer Vereinbarungen mit dem
spanischen Staat nach oben, um eine Gleichstellung mit der katholischen Kirche zu
erreichen. Sieht man genauer hin, so merkt man auch einige Unterschiede in der
Wahrnehmung der religiosen Lage Spaniens.

1. Die Protestanten: Thre Zahl nimmt erst seit dem Gesetz iiber die Religions-
freiheit von 1967 deutlich zu, sie sind aber seit der Abschaffung der Inquisition 1834
prisent und halten sich fiir die grofite religiose Minderheit des Landes mit einer
globalen Schitzung von gut einer Million Mitgliedern. Der Bund Evangelischer
Glaubensgemeinschaften Spaniens (FEREDE) mit seinen iiber 2000 Gemeinden
umfafit aber lediglich ca. 400 000 Mitglieder; d. h. dafl die meisten Protestanten — vor
allem freikirchlicher und evangelikaler Herkunft — in der FEREDE nicht integriert
sind und auch keine Vereinbarungen mit dem Staat haben. Zulauf bekommen letz-
tere vor allem durch die vielen Einwanderer aus Lateinamerika.

Die FEREDE beklagt, daff weder die Verfassung von 1978 noch das Gesetz iiber
die Religionsfreiheit von 1980 ein egalitires System ermdglicht haben. Die Un-
gleichbehandlung oder gar Diskriminierung von Protestanten konnte fiir sie
aufgrund folgender Hindernisse nicht behoben werden: Zum einen mangelt es am
politischen Willen, die im Gesetz tiber die Religionsfreiheit vorgesehenen und 1992
abgeschlossenen Vereinbarungen mit Leben zu fiillen und denen mit der katho-
lischen Kirche inhaltlich anzupassen; zum anderen stelle die volkerrechtliche Gel-
tung der Vereinbarungen mit dem Heiligen Stuhl eine unzulissige Privilegierung
der katholischen Kirche dar, so daf} in Spanien de facto der konfessionelle Staat wei-
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ter existiere. Die Protestanten wundern sich dariiber, daff — angesichts der Migrati-
onsbewegungen und der fortschreitenden Sikularisierung — der Staat eine An-
derung oder Kiindigung besagter Vereinbarungen noch nicht intendiert habe?.
Dieser antikatholische Affekt in vielen Stellungnahmen spanischer Protestanten ist
wohl ein Zeichen dafiir, daf§ historische Verletzungen immer noch eine Rolle spie-
len und der 6kumenische Dialog mit der katholischen Kirche verbesserungsbediirf-
tig ist.

2. Die Juden: Im Bund Jiidischer Gemeinden Spaniens sind derzeit ca. 20000 Ju-
den traditioneller oder orthodoxer Gemeinden eingetragen, von denen die grofiten
sich in Madrid, Barcelona und an der Costa del Sol (Mélaga) befinden. Man nimmt
aber an, dafl es mindestens weitere 20000 residierende Juden in Spanien gibt, die re-
ligios nicht organisiert sind. Unter den eingetragenen Juden sind die meisten in den
letzten Jahrzehnten aus Marokko und Argentinien gekommen. Im Schatten des Er-
sten Weltkriegs etablierte sich auch eine jiidische Diaspora in Spanien, so dafl beim
Ausbruch des Biirgerkriegs 1936 ca. 6000 Juden vor allem in Barcelona lebten. Die
erste Phase des Franco-Regimes (1939-1945) war durch eine paradoxe Judenpolitik
gekennzeichnet: Einerseits waren die in Spanien verbliebenen Juden gezwungen,
ihre Religion im Untergrund zu praktizieren, andererseits verhalf der Franco-Staat
mit spanischen Pissen Tausenden von Juden aus Ungarn und dem Balkan zur
Flucht nach Lateinamerika; allein in Budapest wurden 3000 Juden, gleich ob sie
spanischer Herkunft waren oder nicht, vor dem Nazi-Zugriff gerettet. Wie andere
religiose Minderheiten auch, so haben die Juden in Spanien den Weg von der Ex-
klusion zur Toleranz und dann zur Religionsfreiheit beschritten.

Im allgemeinen sind die Juden gegeniiber der katholischen Kirche eher ver-
schnlich eingestellt. Sie erkennen zum Beispiel an, daf} sich diese mit dem Zweiten
Vatikanum grundlegend gewandelt hat. Gleichwohl beklagen sie, daff das beste-
hende Vertragssystem zwischen dem Staat und den Religionsgemeinschaften das
Prinzip der Gleichbehandlung verletze. Zugleich plidiert der Bund Jiidischer
Gemeinden nicht fiir eine automatische Angleichung nach oben, sondern fiir eine
differenzierte Gleichbehandlung nach dem Prinzip: Jeder bekommt das, was thm
nach dem Gesetz zusteht. Fin neues Gesetz tiber die Religionsfreiheit sei fraglich,
weil heute (anders als 1980) der nétige Konsens zwischen den grofien Volksparteien
fehle. Aus jiidischer Sicht geniige es, wenn der Rahmen des bestehenden Gesetzes
und der Vereinbarungen von 1992 voll ausgeschopft werde.

Der Bund Jiidischer Gemeinden gibt auch dem Staat und den Laizisten zu be-
denken, daf zur Regelung der religiosen Frage Kooperationsmodelle besser als die
radikalen Trennungsmodelle seien, ja, dafl selbst Frankreich, dessen Gesetz von
1905 als Paradigma der radikalen Trennung gelte, in den letzten Jahren die Koope-
ration und die positive Laizitit betone. Die Lésung der religiosen Frage hingt aber
nicht nur von der Haltung des Staates und der kleinen Religionsgemeinschaften ab,
sondern wesentlich auch von einem Umdenken in der katholischen Kirche als der
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Mehrheitskonfession: Es sei sehr traurig, dafl das linke Lager und die katholische
Kirche noch ,,wie im 19. Jahrhundert® miteinander fechten*. Zwischen den Zeilen
wiinschen sich die Juden weniger militanten Laizismus seitens der sozialistischen
Regierung und weiter, daf8 die katholische Kirche nicht nur an die Regelung ihrer
»Sache® mit dem Staat denkt, sondern auch daf§ sie den religiésen Pluralismus po-
sitiv wertet und eine advokatorische Aufgabe fiir die anderen Konfessionen und
Religionsgemeinschaften wahrnimmt.

3. Die Muslime: Derzeit gibt es in Spanien etwa eine Million Muslime. Die Hilfte
davon sind Auslinder, zumeist aus Marokko und Algerien. Unter den ,,Spaniern®
sind die meisten eingebiirgerte Einwanderer seit Ende des Biirgerkriegs oder deren
Nachfahren. Ca. 16000 sind aber herkémmliche Spanier, die sich zum Islam als der
eigentlichen® Religion Spaniens zuriickbekehrt haben . Sie tragen dann arabische
Vornamen und spanische Familiennamen. Als ,Conversos“ sind viele von einem
antikatholischen Affekt geprigt. Die Islamische Kommission Spaniens ist die vom
Staat offiziell anerkannte Vertretung der Muslime. Sie entstand 1992 als Dach-
verband der ansonsten recht unterschiedlichen Federacién Espafiola de Entidades
Religiosas Islimicas und der Unién de Comunidades Islimicas de Espafia.

Die Muslime der Unién werten die Vereinbarungen von 1992 grundsitzlich po-
sitiv, denn sie seien in Europa einzigartig. Ebenso schitzen sie die Zusammenarbeit
mit der Bischofskonferenz in Migrationsfragen und die wissenschaftlichen Kon-
gresse, die sich mit der Rolle der drei abrahamischen Monotheismen in Spaniens
Geschichte und Gegenwart befassen. Positiv bewertet wird die zunehmende politi-
sche und mediale Aufmerksamkeit fiir den Islam. Bedauert werden hingegen die
Vorurteile, die nach wie vor bestehen und zum Teil auch geschiirt werden, sowie
dafl in manchen Bereichen (sozialer Dialog, Moscheen und Friedhofe, Imame, Re-
ligionslehrer, Familie, Arbeitswelt, kulturelles Erbe, finanzielle Unterstiitzung)
noch viel zu tun ist.

Aus der Sicht der Federacion mangelt es — vor allem wiahrend der konservativen
Regierung zwischen 1996 und 2004 — an politischem Willen, die Vereinbarungen
von 1992 inhaltlich zu fiillen und sie den Vereinbarungen mit der katholischen Kir-
che anzupassen. Von der sozialistischen Regierung erwartet man ein Entgegen-
kommen in zwei wichtigen Forderungen: Anerkennung des islamischen Familien-
rechts einschliefllich der Polygamie; denn es sei nicht einzusehen, warum diese
Familienform rechtlich nicht anerkannt werden soll, wihrend man dies mit der
gleichgeschlechtlichen Ehe getan habe. Die zweite Forderung betrifft die Pflege des
islamischen Kulturerbes einschliefllich der Riickgabe der Moschee von Cérdoba'®.

Die Muslime Spaniens sehen keinen Widerspruch darin, daf} sie einerseits das
Scharia-Recht und damit den ,konfessionellen Staat® fiir die islamische Welt be-
fiirworten (auch fiir Spanien und Europa, wenn sie eines Tages die Mehrheit sein
sollten), wahrend sie sich anderseits auf die Laizitat des Staates berufen, um die pri-
vilegierte Stellung der katholischen Kirche zu beklagen und ihren eigenen Einflufl
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in der Offentlichkeit zu stirken. Auflerdem sehen sie keinen Widerspruch darin,
dafl sie der katholischen Seite Missionseifer oder die Besetzung des 6ffentlichen
Raums mit ihrer Symbolik vorwerfen, wihrend sie von der spirituellen Leere des
sikularisierten Spaniens bzw. Europas sprechen und den Islam und seine Lebens-
form als die Losung propagieren. Die meisten Muslime, die in den letzten Jahren
nach Spanien eingewandert sind, sind in den zwei genannten Vereinigungen gar
nicht integriert. Sie bestreiten deren Reprasentativitit.

Kirche und religiose Pluralisierung unter den Bedingungen der Moderne

Spanien ist in den letzten Jahrzehnten plurireligiéser geworden. Zu den genannten
Glaubensgemeinschaften waren noch die Orthodoxen zu rechnen, die ca. 800000
zihlen und vor allem ruminische Einwanderer sind. Doch dies ist erst ein Phino-
men des letzten Jahrzehnts, das noch der religionsrechtlichen Gestaltung harrt. Das
spanische System der &ffentlich-rechtlichen Anerkennung kennt im Gbrigen viel
weniger Hiirden als das deutsche oder das schweizerische: Es gentigt, die Ein-
tragung als religiose Vereinigung in das entsprechende Register des Justizministe-
riums vorzunchmen, die ,notorische Verwurzelung der Glaubensgemeinschaft in
Spanien ‘nachzuweisen und eine Rechtspersonlichkeit als Ansprechpartner ins
Leben zu rufen. Dafd die ,notorische Verwurzelung® sehr flexibel gehandhabt wird,
zeigt sich nicht zuletzt daran, dafl Scientology dabei ist, dieses Pridikat zu errei-
chen. Vielleicht sollte man auch in Spanien iiber verschiedene Anerkennungs- und
Vereinbarungsmodelle nachdenken, je nach den Bedirfnissen und dem Grad der
notorischen Verwurzelung® der jeweiligen Glaubensgemeinschaften.

Fiir die katholische Kirche stellen die religiose Pluralisierung auf der einen Seite
und die radikal-laizistischen Tendenzen in der PSOE auf der anderen Seite eine
grofle Herausforderung dar. Diese betrifft ihre Rolle in der Offentlichkeit, aber
auch ihr interreligioses Engagement.

Was Ersteres angeht, so blist der Kirche derzeit seitens der PSOE, die sich darin
— zumindest im Hinblick auf die Infragestellung der Rolle der Kirche im 6ffentli-
chen Raum — von Teilen der Protestanten und der Muslime unterstiitzt weif}, ein ei-
siger Wind ins Gesicht. Aber beide Seiten titen gut daran, sich um eine sachliche,
entideologisierte und selbstkritische Anniherung auf dem Boden der Laizitit der
Moderne zu bemiihen: die katholische Kirche, weil sie bis in die jiingste Vergangen-
heit Spaniens hinein mit Andersdenkenden wenig duldsam war und ihre Monopol-
stellung zum eigenen Vorteil ausnutzte; die Sozialisten, weil sie aus ihrer eigenen
Parteigeschichte und dem Antiklerikalismus in der Zweiten Republik die Lehren
ziehen sollten. Zudem ist die radikale Verdringung religiéser Symbole aus dem
6ffentlichen Raum in einem Land, in dem der Katholizismus auch ,,Kultur® und
»Lebensform* geworden ist, ein riskantes Unternehmen.
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Im allgemeinen scheinen die Bischéfe, die bei der Kronungsmesse fiir Kénig Juan
Carlos am 27. November 1975 durch den Mund des Madrider Kardinals Vicente
Enrique y Tarancén bekanntlich um keinerlei Privileg baten, sondern lediglich ,,um
das Recht, das ganze Evangelium zu verkiinden® !, im Laizismus die Wurzel aller
Ubel zu sehen, statt sich vorrangig mit den eigenen Versiumnissen als Ursache der
Relevanz- und Identititskrise der katholischen Kirche unter den Bedingungen der
Moderne zu beschéftigen. Am 29. November 2006 geiffelte die Bischofskonferenz
in einer Instruktion mit dem Titel ,Moralische Orientierungen angesichts der jetzi-
gen Lage in Spanien® (Orientaciones morales ante la situacién actual de Espaiia) er-
neut die ,starke Laizismuswelle®; sie sei dabei, eine Gesellschaft zu prigen, die ,,den
fundamentalen Werten® der spanischen Kultur radikal widerspricht .

So findet derzeit in Spanien ein ,ideologischer Burgerkrieg“ statt'®. Auf der einen
Seite stehen diejenigen, die unter Trennung von Kirche und Staat oder konfessionel-
ler Neutralitit des Staates nicht primar die Gewihrleistung und Forderung der Reli-
gionsfreiheit verstehen, sondern eher die Verbreitung eines militanten Laizismus, der
dem religiésen Phanomen mit Mifitrauen begegnet und unter Berufung auf die pluri-
religiose Gesellschaftssituation die historisch gewachsene 6ffentliche Relevanz der
katholischen Kirche in Frage stellt. Auf der anderen Seite stehen feuereifrige Katho-
liken, die den Kampf gegen den Laizismus mit einer dhnlichen Militanz aufgenom-
men haben, indem sie thm Materialismus und Sittenlosigkeit vorwerfen. Hier helfen
weder Konfrontation noch ,Belehrung®, sondern nur das kluge diskursive Eintreten
fiir eine gesunde Laizitit auf dem Boden der Religionsfreiheit, wie dies nicht zuletzt
Papst Benedikt XVI. bei seiner Frankreichreise im September 2008 getan hat. Beru-
higend wirkt die Erklirung von Ministerprisident Rodriguez Zapatero, daf§ eine
Kiindigung der vélkerrechtlichen Vereinbarungen mit dem Heiligen Stuhl von 1979
~derzeit” nicht in Frage kommt. Der Madrider Kardinal und neue Prisident der spa-
nischen Bischofskonferenz, Antonio Marfa Rouco Varela, hat gleich nach seiner Wahl
im Mirz 2008 der Regierung ,Zusammenarbeit® fiir das Gemeinwohl signalisiert.
Neuerdings gibt er zu, dafl die Staat-Kirche-Beziehungen besser als in Frankreich
sind, wenn auch nicht so gut wie ,,im beneidenswerten Deutschland 20,

Was das interreligiose Engagement betrifft, so braucht die katholische Kirche in
Spanien zumindest mehr Sensibilitit. Sie ist auf dem Weg dazu. Um nur ein Beispiel
zu nennen: Als nach dem Attentat vom 11. Mirz 2004 ein katholisches ,,Staatsbe-
gribnis® in der Madrider Kathedrale gefeiert wurde, obwohl viele Opfer anderen
Konfessionen und Religionen angehérten, haben deren Vertreter — vor allem Prote-
stanten und Muslime — Staat und Kirche mangelndes Gespiir vorgeworfen. Auch im
Vorfeld des katholischen ,Staatsbegribnisses® fiir die Opfer des Flugzeugungliicks
vom 20. August 2008 hagelte es Kritik. Radikale Laizisten befiirworteten eine Ab-
schaffung der Staatsbegribnisse und deren Ersetzung durch rein zivile Staatsakte.
Andere, wie die Protestanten, beklagten vor allem, daf} sie nicht daran beteiligt
wiren, obwohl ein Opfer evangelischer Pastor war. Sie drohten sogar mit einem
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Protest beim Europiischen Gerichtshof wegen Menschenrechtsverletzung. Am
Ende blieb dies ein Sturm im Wasserglas. Der Madrider Kardinal lud einen Vertre-
ter des Evangelischen Bundes ein, am Ende der Messe einige Worte an die Anwe-
senden zu richten. Dieser war sichtlich zufrieden, daf} er eine kurze Rede halten und
seinen Segen erteilen konnte, weshalb er sich beim Kardinal fir die 6kumenische
Gastfreundschaft ausdriicklich bedankte.

Dies ist sicherlich erst der Anfang einer Entwicklung, an der sich die katholische
Kirche wird gew6hnen miissen: die Teilung des 6ffentlichen Raums und der Staats-
akte mit den Vertretern anderer Konfessionen und Religionen. Nur so kann sie
schliefllich diesen und den Befirwortern eines ,Laizismus der Inklusion® in der
PSOE entgegenkommen und so auch ihre eigene Rolle in der Offentlichkeit indi-
rekt verteidigen.
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