Besprechungen

zeitdiagnostisch auch mit der Fihigkeit zu
glauben verbunden ist, reflektiert Biser ei-
nerseits iber den Unglauben der Zeit, des-
sen Wurzel er in der ,Verschattung des
Gottesverhiltnisses durch die Angst® (56)
sieht, und andererseits tiber den Weg zum
Glauben, der durch die Selbstevidenz der
Liebe Christi moglich werde, wie denn
tiberhaupt die christliche Offenbarung eine
Art Liebeserklirung Gottes an die Mensch-
heit sei.

Was die Stunde geschlagen hat, macht er
an der ,,Stunde der Neuen Theologie® deut-
lich, deren Neuheit darin besteht, das in Je-
sus sichtbare ,,menschliche Antlitz Gottes®
(87) als Mitte des Christentums aufleuchten
zu lassen. Daher geht er auch im Anschluf}
an die paulinische Entdufferung dem mysti-
schen Motiv der einzuiibenden , Einwoh-
nung“ Christi (vgl. Eph 2,17) nach und
sicht das Ziel des neutestamentlichen
Sprachgeschehens im Sinn seiner ,,Christo-
logie von innen® nicht in der Aussage iiber
Jesus, sondern in der Selbstaussage Jesu.
Dessen Wahrheit zeichne sich dadurch aus,
daf sie nicht nur erleuchte, sondern auch
befreie, bis hin zur Annahme der Gottes-
kindschaft, die alle Sinnfragen beantworte.
Dafiir wiederum bediirfe es des Zuspruchs
des Geistes, der als Geist der Kindschaft in
den Glaubenden wirkt. Der Kreis schliefst
sich mit einer Reflexion tiber den Frieden in
der Welt, der nur synergetisch von den
Weltreligionen zu bewiltigen sei. Damit
kniipft er an das Postulat des Friedenswil-
lens an, an den er schon im ersten Aufsatz
die Besserung und Entbindung der Poten-
tiale kniipfte.

Alle Beitrige folgen dem unverkennba-
ren Duktus des Biserschen Denkstils, der
geistesgeschichtlich gut vernetzt und von
der Antike iiber die Neuzeit bis in die Ge-
genwart Philosophen wie Platon und Fried-
rich Nietzsche, Theologen wie Nikolaus
von Kues, aber auch die moderne Exegese,

Literaten und Kiinstler aufruft. Immer geht
es um Verinnerlichung des Christentums,
als dessen Kronzeuge ihm Seren Kierke-
gaard dient. Dabei dient die interdiszi-
plinire Vernetzung einer Zeitdiagnose aus
den Quellen des christlichen Glaubens und
einem christlichen Neuansatz im Kontext
einer Zeit, die von Terrorismus und Atheis-
mus gekennzeichnet ist. Wache Zeitgenos-
sinnen und Zeitgenossen werden viel Ein-
sicht aus den Beitragen des Buchs gewinnen
konnen, dessen sorgfiltige Edition hervor-
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Was ist Humanitit? Interdisziplinire und
interreligiose Perspektiven. Hg. v. Mari-
anne HEermBacH-STEINS u. Rotraud Wie-
LANDT. Wiirzburg: Ergon 2008. 428S.
(Judentum — Christentum — Islam. Bamber-
ger interreligiose Studien. 6.) Br. 65,—.

Humanitit ist seit jeher ein zentrales The-
ma der Geisteswissenschaften. Angefangen
von der Antike (Cicero) tiber die Re-
naissance (Erasmus von Rotterdam) und
Aufklirung (J. G. Herder) bis zum 20.
Jahrhundert (M. Heidegger) haben sich
Autoren immer wieder der Frage angenom-
men, was zum genuin Menschlichen gehort
und wie dieses bewahrt, gefordert oder
weiterentwickelt werden kann. Welche
Rolle dabei Religion spielt, war ebenfalls
ein wichtiger Teil der Arbeiten tiber Huma-
nitit. Sowohl die Frage nach einem tiber-
zeugenden Verstindnis von Humanitat als
auch nach der Bedeutung der Religion zur
Grundlegung und Férderung von Huma-
nitdt, hat also eine lange Tradition.

Der Band ,,Was ist Humanitit?“, der von
Marianne Heimbach-Steins und Rotraud
Wielandt herausgegeben wurde, spiegelt
unterschiedliche Facetten dieses Themen-
feldes wider. In sechs Kapiteln werden diese
in jeweils mehreren Beitrdgen erschlossen.
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Dic Kapitel beschiftigen sich unter ande-
rem mit der ,, Wahrheitsfindung im Diskurs
iiber Humanitit®, der ,Leiblichkeit, Kom-
munikation und Verantwortung als Aus-
druck von Humanitit® und der ,(De-)
Konstruktionen des Fremden als Heraus-
forderung der Humanitit“. Gerade in der
Thematisierung teils weniger bekannter
Autoren (z.B. Muhammad Aziz Lahbabi,
Kulturphilosophie) und der Reflexion un-
terschiedlicher disziplinarer Zugange (von
Anthropologie und Ethik iiber Theologie
bis hin zu Literaturwissenschaft) skizziert
der Band die grofie Vielfalt des Themas.

Der zweite Teil fragt zum Beispiel nach
der Bedeutung der Transzendenz fiir das
Verstindnis von Humanitit. Diese Frage
wird anhand der religionsphilosophischen
Uberlegungen Immanuel Kants (S. Klin-
ger), der erkenntnistheoretischen Reflexion
einer islamischen Tradition (J. Grof}) oder
der ontologischen Grundlegung bei
Meister Eckhart (E. A. Panzig) analysiert.
Gerade beim Vergleich der verschiedenen
Autoren wird deutlich, welche unterschied-
liche Rolle Transzendenz beim Nachden-
ken iiber Humanitit spielen kann und wie
sie (trotzdem) in vielen philosophischen
und theologischen Traditionen als ein zen-
traler Aspekt ausgewiesen wurde.

Der sechste Teil zu ,Menschenrechten
und Menschenrechtsethos als Schutzschild
der Humanitit“ wiederum zeigt die Aktua-
litit des Themas in einem konkreten
ethischen und politischen Diskurs. Die
Ausleuchtung dieses Aspekts reicht von der
Reflexion der Toleranz in bedrohlichen
Zeiten (K. P. Fritzsche) iiber die Skizze
muslimischer Positionen zum Spannungs-
feld von Kérperstrafen und Menschenrech-
ten (S. Redmann) bis hin zur Frage nach der
Humanitit in der Arbeitsgesellschaft (S.
Sailer-Pfister). In diesem Teil zeigt sich
besonders, inwieweit historische und syste-
matische Uberlegungen zur Humanitit
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Auswirkungen auf konkrete (sozial-) ethi-
sche Fragen der (Welt-) Gesellschaft haben
kénnen.

Als inhaltlicher Querschnitt, der sich
durch alle Teile des Bands zieht, kristalli-
siert sich fiir den Leser die Frage nach den
multireligiosen Quellen und Aspekten von
Humanitit heraus. Anhand der verschiede-
nen Themenfelder zeigen die Beitrige, in-
wieweit Christentum, Judentum und Islam
in ihrer je eigenen Argumentationsweise als
Grundlage fiir ein tiberzeugendes Huma-
nititsverstandnis gedeutet werden kénnen.
Der Band behandelt diese Frage sowohl in
einer weit angelegten, historischen wie sy-
stematischen Sichtweise. Gerade angesichts
der aktuellen Debatten tiber die Bedeutung
von Religion in der Weltgesellschaft, zeigen
die Beitrige das mogliche Potential von
Religionen fiir eine Neuformulierung bzw.
Férderung des Humanitatskonzepts.

Das Buch ist Ergebnis eines Graduierten-
kollegs mit dem Titel ,Anthropologische
Grundlagen und Entwicklungen im Chri-
stentum und Islam®, das von 1998-2007 an
der Universitit Bamberg angesiedelt war.
Seine Stirke liegt ohne Zweifel darin, dafl
der Leser einen Einblick bekommt, wie aus-
differenziert wissenschaftliche Forschung in
dem Themenfeld heute ist. Doktorarbeiten
oder Habilitationen beleuchten oft eine
kleine Facette eines grofien Themas. Gera-
de aber aus diesen kleinen Schritten konsti-
tuieren sich erst iibergreifende Forschungs-
fragen. Insofern bekommt der Leser einen
Einblick in den Alltag geisteswissenschaft-
licher Forschung und anhand vieler klein-
teiliger Fragestellungen anregende Impulse
zur Reflexion von Humanitit. Eine grofie
geschlossene Abhandlung zu dem Thema
wird damit natiirlich nicht vorgelegt, wie
die Herausgeberinnen selbst betonen. Zur
Reflexion des komplexen Themenfeldes ist
aber der ausdifferenzierte und kleinteilige
Blick reizvoll und anregend, gerade fiir den
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Leser, der interdisziplinar und interreligos
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interessiert 1st.

SCHRODER, Richard: Abschaffung der Reli-
gion? Wissenschaftlicher Fanatismus und
die Folgen. Freiburg: Herder 2008. 224 S.
Gb. 14,95.

Der Streit um die Religion ist gerade dabet,
in die nichste Runde zu gehen. Das lafit
sich in Buchhandlungen beobachten. Denn
dort wird Charles Darwin anlifilich seines
Jubiliumsjahres derzeit in Szene gesetzt.
Mit dem nachdenklichen Gesicht des
Begriinders  der
Blickfang werden alte Fragen mit neuem
Nachdruck gestellt: Sind Glaube und Wis-
senschaft miteinander vereinbar? Gehoren
Evolutionstheorie und Atheismus zusam-
men? Tendiert Religion zwangslaufig zum
Fanatismus? Auf den gefeierten Gelehrten
beruft sich bekanntlich auch Richard Daw-
kins (,,Der Gotteswahn®; ,Das egoistische
Gen®). Allerdings ist dem Zoologen die
weltanschauliche Zurtickhaltung Darwins
vollig fremd. Lautstark erklart der
bekennende  Atheist Gottes-
glauben zum blanken Wahn und fordert
vehement dazu auf, Jugendschutz auf reli-
giose Tatbestinde auszudehnen.

Richard Schroder ist nicht bereit, dem
missionarischen Naturalisten das Feld
widerspruchslos zu tberlassen. Dawkins
Kampfparole, dafl Religion angesichts einer
»wissenschaftlichen Weltanschauung kein
Daseinsrecht zu beanspruchen habe, klingt
fiir den ostdeutschen Theologen merkwiir-
dig vertraut. Der frithere Oppositionelle
gegen das SED-Regime, der heute an der
Berliner Humboldt-Universitat  lehrt,
sicht sich deshalb ,vor dem Erfahrungs-
hintergrund eines Christen in einer post-

Evolutionstheorie als

vielmehr

kommunistischen, immer noch atheistisch
geprigten Gesellschaft® zu einer leiden-

schaftlichen Antwort herausgefordert. In
finf Kapiteln sucht Schréder zu zeigen, daf§
die Auseinandersetzung mit Dawkins sich
nicht in einem akademischen Disput er-
schopft, sondern auf die zentrale Frage hin-
auslauft: Was ist Grundlage unserer huma-
nen Existenz?

Agressiven Atheismus hat Schréder als
existenzbedrohende Realitit erlebt. Darum
erscheint ihm die Forderung des militanten
Antitheologen kaum ertriglich, Kinder
sollten von allem Religiosen unter Einsatz
administrativer Machtmittel ferngehalten
werden: ,Ich war wohl in der fiinften
Klasse, als ich horte, Kinder, die von ihren
Eltern nicht sozialistisch erzogen werden
(was den Atheismus einschlofl), miifiten
ihren Eltern entzogen werden.“ Uberhaupt
bilde der ganze Zusammenhang von Totali-
tarismus und atheistischer Weltanschauung,
so Richard Schroder, bei Dawkins einen
blinden Fleck. Dem Glaubensdenker geht
es jedoch weniger darum, dem Religions-
kritiker unklare Begriffe oder mangelnde
Bibelkenntnisse nachzuweisen. Vielmehr
nimmt er hellhorig wahr, daff Dawkins’
Spekulationen den Resonanzraum fiir eine
einflufireiche Grundstrémung abgeben —
und darum deutet der Theologe den sozi-
aldarwinistischen Theoretiker als gesell-
schaftspolitisches Phinomen.

Zu Schroders grofier Leistung gehort es
dabei, nicht blof} abstrakt gegen die reduk-
tionistische Naturalisierung von ,Religion®
anzukimpfen, sondern um ein Menschen-
bild zu ringen, das sich nicht im nackten
Lebensrecht des Stirkeren und Besser-
Angepafiten (,survival of the fittest) er-
schopft. Das gelingt ihm, indem er den rhe-
torischen Gestus des Sozialdarwinisten —
ironisch und dekonstruktiv — als Instanz
gegen dessen expliziten Inhalt liest. Plotz-
lich wird deutlich, daff die evolutionistische
Konstruktion, wonach der Mensch als
»Uberlebensmaschine® egoistischer Gene
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